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Pregledni nau¢ni rad

Politicka teorija kao filozofija,
kao pozitivna nauka, kao kritika

ASIM MUJKIC

Sazetak: Autor razvija kriticki pregled triju dominantnih perspektiva u politi¢koj teoriji:
bihevioristicka i empirijsko-analiticka, klasi¢na i savremene normativne teorije, te
dijalekticko-kriticke perspektive. Pod utjecajem naucnog pozitivizma i njegove kritike
metafizike, posebno u anglosaksonskom govornom podrudju, razvila se bihevioristicka
politicka teorija. Njezino osnovno polazite je ideja ‘Ciste politicke nauke’ koja, kako autor
argumentira, i sama postaje metafizickom perspektivom svoje vrste. Na temelju kritike
bihevioristicke politi¢ke teorije, osobito pod utjecajem Lea Straussa, razvija se savremena
politicka teorija koja rehabilitira klasi¢nu perspektivu. Za Straussa je, uostalom kao i za
Aristotela, na koga se poziva, politicka spoznaja tijesno povezana s etickim djelovanjem,
diskurs politike uvijek je ‘eticko-politi¢ki’. Ova teorijska perspektiva je, sugerira autor,
pokusaj refleksije samih temelja politicke zajednice, pa je na taj nacin ona i svojevrsna
ontologija, §to je glavni predmet kritika koje dolaze iz pozitivistickog bloka. Dijalekticko-
kriticke politicke teorije svoj izvor imaju ponajprije u Hegelovoj filozofiji, a osobito
nakon Marxa i Engelsa posao politicke teorije razumijeva se u jednom ‘aktivistickom’
smislu kao proucavanje politickih sistema, institucija i raskrinkavanje odnosa koje
ucvr$¢uju vladavinu privilegiranih. S Kritickom Skolom tridesetih godina 20. stolje¢a ovaj
politicko-teorijski pristup nastoji oluvati povijesne perspektive razumijevanja drustva i
drzave i njegovih sloZenih procesa. Druga vazna karakteristika ovog pristupa je koncepcija
totaliteta koja potjece od Hegela, za kojega je istina uvijek stvar cjeline, a ne istinitosti
nekog pojedinac¢nog dijela ili elementa. Sljede¢a vazna karakteristika je dijalekti¢nost,
odnosno identifikacija protivrje¢nosti i njihovog konflikta kao pokretaca drustvenih i
politickih procesa. U zaklju¢nom dijelu autor se referira na ideju ‘demokratske politicke
filozofije’ Johna Rawlsa kao moguée sinteze dominantnih perspektiva u politickoj teoriji.

Kljuéne rijedi: politicka teorija, pozitivizam, eticko-politicki diskurs, dijalektika

Abstract: Author develops a critical review of the three dominant perspectives in Political
Theory: Behaviorist, Empirical-Analitical, Classic and Contemporary Normative
Theories, and Dialectical-Critical perspectives. Under the influence of scientific positivism
and its critique of metaphysics, especially in the Anglophone world, the Behaviorist
political theory has been developed. Its origin lies in the idea of ‘pure political science’
which, as author argues, becomes gradually, a metaphysical perspective of its own kind.
Based on criticism of Behaviorist political theory, especially under the influence of Leo
Strauss a new, contemporary political theory has been developed by rehabilitation of the
classical perspective. For Strauss, as well as for example, for Aristotle, poltical knowledge
is tightly connected to ethical action, and the political discourse is always at the same
time the ‘ethical-political’. This theoretical perspective is, author suggests, an attempt
to reflect upon the very foundations of political community, so in this way it is at the
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same time a particular ontology, which is the main point of criticism comming from a
positivist block. The dialectical — critical political theories have their source, above all,
in Hegel’s philosophy, and, especially after Marx and Engels, the task of political theory
is understood in a rather ‘activist’ sense as investigation of political systems, institutions
and revealing of relations that establish the rule of the privileged. With Critical School
of 1930’ this political-theoretical approach attempts to maintain historical perspectives
of understanding the society and state and their complex processes. Second important
characteristics of this approach is the conception of totality, also coming from Hegel, for
who the truth is always a matter of the whole, and not in some particular part. Another
important feature is dialectical attitude, in fact, identification of contradictions and their
conflict as mover of social and political processes. In the conclusion part, author refers
to the idea of a ‘democratic political philosophy’ developed by John Rawls, as possible
synthesis of dominant perspectives in political theory.

Key words: Political theory, Positivism, Ethical-political discourse, dialectics

Uvod

U najsirem smislu politicka teorija je ,refleksija politickih fenomena i
pokusaj njihovog razumijevanja, kao i pretresanje njihovog znacaja“ (Curtis,
2008: 13). Isto tako, ona je ,refleksija o pravoj ili najboljoj vrsti politickog
poretka® kao dio Sireg etickog problemskog polja koje je centrirano oko
pitanja koji je ispravan, dobar ili najbolji Zivot za ¢ovjeka, kako ¢ovjek treba
da zivi kao ¢ovjek. Premda je bilo pokusaja tokom njezine povijesti kao
discipline, politi¢ka teorija nije primarno empirijska nauka. Ona postavlja
idejni i vrijednosni okvir za svako istrazivanje u podrucju politike. Kao
takva, politicka teorija bavi se ,pojasnjenjem ideja vezanih za politicko
postupanje i institucije®, a u najsirem smislu artikulira ,ideal ili najbolji
mogudéi rezim unutar odredenog historijskog razdoblja“ (Curtis, 2008:
14). Ako slijedimo Hegelovo odredenje filozofije kao ,njenog vremena
obuhva¢enog misljenjem®, onda je politicka teorija naroéita filozofija
koja reflektira politicko djelovanje, opredjeljenje, institucije i vrijednosti
odredenog historijskog razdoblja.

Najintenzivnija ili najplodnija razdoblja za politicku teoriju, historijski
gledano, jesu periodi kriza koji posebno oblikuju politicku refleksiju. Zbog
ove povijesne uvjetovanosti politicka teorija bilo kojeg pisca predstavlja
svojevrsnu ,reakciju na uslove svoje sredine; ona je istovremeno i biografija
jednog razdoblja kao $to je i svojevrsna autobiografija autora® (Curtis,
2008: 15). Svako historijsko razdoblje ima svoje specifiéne probleme: rani
modernizam karakterizira isprepletenost politickih i religijskih elemenata,
autori 19. stoljeca su pod utjecajem racionalizma, nau¢nog pozitivizma,
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razvijaju progresivisticku naraciju, dok su autori 20. stolje¢a — suoceni s
uzasima dva svjetska rata, u prvom redu, ali i dimenzijama ekonomskih
kriza — skloniji pesimizmu, fatalizmu, defetizmu.

Politicka teorija proizvodi i pojasnjava vodeée politicke koncepte
nekog razdoblja. Ona sebi u zadatak postavlja ,redefiniranje i ponovno
analiziranje politicke terminologije svakog razdoblja“ (Curtis, 2008: 17).
Zato se stalno iznova vrac¢a Aristotelu, Platonu, Hobbesu, Lockeu i iz svoje
historijske perspektive iznova razmatra stare koncepte s ciljem otvaranja
novih prostora za samorazumijevanje svoje situacije, lak$eg nosenja s novim
problemima, pri ¢emu desto nastaju nove konceptualizacije upravo na
nasadama starih. ,Naprimjer ideja ‘pristanka naroda’ znadi jednu stvar za
Lockea, a nesto sasvim drugo za nas danas kada imovinski posjed vise nije
preduslov za politicku participaciju. Ili koncepcija ‘suvereniteta™ (Curtis,
2008: 17) — za Hobbesa ona znaci nesto sasvim drugo nego za nas danas.

Pritom politicka teorija nista ne dokazuje, ona ponovnim promisljanjem
otvara novi smisao i senzibilizira nas za nove perspektive unutar kojih
politicke probleme svog vremena mozemo sagledati u novom svjetlu. Curtis
kaze kako je ,veliki politicki teoreticar poput nekog umjetnika, osoba
koja s naklonos$¢u i razumijevanjem i imaginacijom stjece uvide u potrebe
svog doba“ (Curtis, 2008: 18). Kao i svaka prava umjetnost, politicka
teorija, kao najprije ﬁlozoﬁja, izravno se ti¢e Zivota samog, u njenom
slucaju politickog Zivota. Njeno djelo — teorija — nabacaj je ,teorijskog
obrasca na temelju kojega se odvija politicko djelovanje® (Curtis, 2008:
19), zivot politicke zajednice. Taj teorijski obrazac mora dati odgovore
na vje¢no otvorena pitanja kao $to su ,priroda drustva, zakona, obaveza,
prava, duznosti, odgovornosti (...) suvereniteta, modi, utjecaja, grupa“
(Curtis, 2008: 20), bez nade da ¢e odgovori biti kona¢ni. Naime, svaki
historijski period ¢e dati svoje odgovore, dakle svoju teoriju, na ishodisna
politicka pitanja, pitanja ¢iji historijski i drustveno uvjetovani odgovori
jednu politicku zajednicu drze na okupu. Upravo je karakteristika naseg
povijesnog razdoblja — pocetak 21. stolje¢a — to da odgovori politickih
teorija na ideju dru$tvenog ugovora koja je u temelju moderne politicke
zajednice gube svoju integrativnu snagu, uvjerljivost, odnosno sve teze drze
zajednice (koncipirane kao suverene nacionalne drzave) na okupu. Nase
razdoblje jedno je od onih kriznih koje is¢ekuje novu politicku teoriju i
njezine uvjerljive odgovore na fundamentalna politicka pitanja.

Uzete pojedinacno, sve politicke teorije pocivaju ,,na posebnoj hijerarhiji
vrijednosti (zaliberalizam je to ideja slobode, za komunizam, pak, jednakosti
— A. M.), izrazenoj izravno ili je ona implicitna. Bez vrijednosnih sudova
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mislioca njegov rad postaje ograni¢en, u najboljem slucaju, ili pak sterilan,
u najgorem slucaju (Curtis, 2008: 21). Iz te perspektive gledano, politicka
teorija ,ne moze izbjeéi filozofsku argumentaciju o prirodi covjeka,
slobodnoj volji ili determinizmu, racionalnom i instinktivnom ponasanju,
smislu progresa, promjene, kvaliteta ljudskog zivota® (Curtis, 2008: 21).

Bihevioristicke i empirijsko-analiticke teorije

U odredenom historijskom periodu, osobito pod utjecajem naucnog
pozitivizma i njegove bespostedne kritike metafizike, te posebno u
anglosaksonskom govornom podrudju, razvila se bibevioristicka politicka
teorija. Ove politicke teorije u epistemoloskom smislu mogli bismo
odrediti kao ‘faktualisticke’. Sustinski, bihevioristi¢ki pristup karakterizira
»apstrahiranje od totaliteta ljudskog iskustva® (Warren, 1984: 4). Od
poznog 19. stolje¢a drustvene nauke pokusavaju se redefinirati u duhu
pozitivizma kako bi izbjegle optuzbe za metafizicki pristup te pokusavaju
same proizvesti neku vrstu ‘nau¢nog metoda’ koji bi nalikovao onom u
prirodnim naukama i na taj nadin proizvesti, kako se to opisivalo, reliable
knowledge (pouzdano znanje). Jedan od protagonista bihevioristickog
preokreta, Eugene Mechan, na tragu A. Comtea, poziva politologe da
,napuste ‘stare, teoloski orijentirane i tradicionalne sisteme misljenja zarad
modernog, nau¢nog, empirijskog, logickog i antimetafizickog sistema
misljenja“ (Meehan u Warren, 1984: 7). U tu svrhu dru$tvene nauke posezu
za prirodnim naukama kao uzorom na temelju sljede¢ih opredjeljenja:

1. Drustveni svijet, u kojem mi Zivimo, na isti je nacin iskusan
kao strana priroda, koja ima nacin vlastite zakonitosti, isto kao i
priroda kao predmet znanosti o prirodi.

2. Smjer moguée manipulacije ne odreduje samo istrazivanja
prirode, ve¢ isto tako i istrazivanje drustva. (...) Analiticki
postupak rastavljanja prirode u male mjerljive dijelove prenesen
je na politiku, te vodi takoder i ovdje do operacionalizacije
pojmova, koji se pokazuju opravdanima i stoga se ne ispituju
vise prema smislu i mjestu u povijesti, tako dugo dok se ¢ini da
su prikladni za rjeSenje postojecih politickih problema (Beyme,

1977: 28).
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Zadatak politicke teorije preformuliran je u potragu ,za pouzdanim
znanjem o politickom ponasanju i dogadajima, pod vodstvom empiristicki
orijentirane teorije spoznaje“ (Warren, 1984: 8). David Easton tako
zakljucuje da je ,zadatak politickog nauc¢nika opisati nacin na koji ljudi
djeluju politicki zajedno s determinantama ovog djelovanja“ (Easton u
Warren, 1984: 8). Iz bihevioristickog ugla treba dati odgovor na klju¢na
pitanja kao $to su zasto ljudi glasaju onako kako glasaju, kako se donosi ovaj
ili onaj zakon. Politicki teoreti¢ar mora biti u stanju sakupiti objektivne
¢injenice koje ¢e nas uputiti na ispravne odgovore na postavljena pitanja.
Spoznajno-teorijski gledano, ovakva politicka teorija je ‘kauzalisticka’,
ona detektira uzro¢no-posljedi¢ne lance djelovanja i dogadanja. Politicki
naucnik ima zadatak da otkrije, kako Easton pise, ,,nove varijable da bi
objasnio iscrpnije zasto politicko djelovanje poprima dati oblik® (Easton
u Warren, 1984: 9). Teorija koja na ovom tragu nastaje u biti nije prava
teorija, ve¢, kako primje¢uje Naschold, ,,predstavlja analiticku shemu koja
daje samo prostor za prave empirijsko-analiticke hipoteze® (Naschold u
Beyme, 1977: 29).

Zrtve ovog pristupa u politickoj teoriji su, u najsirem smislu govoredi,
vrijednosti. Ne mozemo u okvirima ove metodologije determinirati one
vrijednosne koncepte koji su se udomadili u politicko-filozofskoj refleksiji
kao $to su sloboda, jednakost, pravda, demokratija i sli¢ni, a ¢ine sastavni
dio svakodnevnog politickog vokabulara i razumijevanja ljudi u sferi
politickog. Za Meehana ti su pojmovi naprosto neadekvatni za nau¢no
istrazivanje, nemogudi za operacionalizirati, ukratko, predstavljaju ostatke
metafizike u politickoj nauci koje je potrebno $to je mogucée prije izbrisati.
Nauka tezi objektivnim istinama, a ovi koncepti kao vrijednosni pripadaju
sferi subjektivnosti, pa su kao takvi nepouzdani.

Warren pise kako je cilj ove ,¢iste politicke nauke generiranje nomoloskih
principa uniformnosti politiékog ponasanja unutar razvijenog opdceg
teorijskog okvira koji osigurava univerzalno znadenje ili istinu tim
principima“ (Warren, 1984: 9), ili, Eastonovim rije¢ima, politicka nauka
mora razviti ,,op¢i okvir unutar kojega (...) ¢injenice mogu steci znacenje
koje nadilazi bilo koje partikularno vrijeme ili mjesto® (Easton u Warren,
1984: 9). Ova tendencija ka transcendenciji vremena i prostora, teznja k
univerzalnom znacenju, najcistiji je izraz metafizicke pretenzije same, kao
$to je i sama tendencija purizma — ¢iste politicke nauke — koji podrazumijeva
politicku nauku oslobodenu vrijednosnih sudova i perspektiva. To je
fundamentalni preduslov ovako koncipirane nauke: ,Bez logicke separacije
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¢injenica od vrijednosti, objektivne stvarnosti od subjektivnih preferencija
o stvarnosti, istinska politicka nauka bila bi nemoguc¢a® (Warren, 1984:
10). Ovaj puristicki pristup i danas je utjecajan u politickoj nauci i predmet
je mnogih debata unutar same struke (najsvjeziji primjer debata medu
hrvatskim politolozima iz 2008. koju je inicirala prof. Mirjana Kasapovi¢
u knjizi [zlazak iz mnozine). Isklju¢enje ‘vrijednosne perspektive’ Easton
pravda na sljede¢i nacin:

Vrijednosti se, na kraju, mogu reducirati na emotivne reakcije
uvjetovane ukupnim zivotnim iskustvima individuuma (..) Cinjenice
i vrijednosti su logi¢ki heterogeni. Cinjeni¢ni aspeke stava referira na
dio stvarnosti, stoga, moze biti testiran referiranjem na ¢injenice. Na
taj na¢in mozemo provijeriti njegovu istinitost. Medutim, moralni
aspekt stava izrazava samo emotivnu reakciju individuuma na stanje
stvarnih ili pretpostavljenih ¢injenica (Easton u Warren, 1984: 10).

Za ¢istu politicku nauku vrijednosti ili moralni aspekti pripadaju
subjektivnoj domeni emotivnosti ili Zelja; ¢injenice nastanjuju objektivnu
domenu i svojom saglasno$¢u sa stvarnos¢u ili nekim njenim dijelom
potvrduju svoju istinitost. lako subjektivne, vrijednosti ipak postoje i u
tom smislu Easton dopusta da mogu biti predmetom proucavanja — mogu
se opservirati i u tom smislu jesu neka vrsta empirijske ¢injenice, ali kao
takve one su ‘drustvene ¢injenice’, a ne vrijednosti. Ovaj grani¢ni status
drustvene ¢injenice — jer politicki nau¢nik mora istrazivati koja uvjerenja,
preferencije, vrijednosti gradani imaju, podrzavaju, ne prihvacaju i sli¢no
— ukazuje na veliku tesko¢u u realizaciji necega kao $to je istrazivanje
ili nauka u potpunosti oslobodena vrijednosne komponente. Robert
Dahl, kao pripadnik ovog pravca, svjestan tezine tog reza, na kraju
prihvada da postoje dva tabora politickih nau¢nika: ,empirijski teoristi i
transempirijski teoreticari, pri ¢emu su oni prvi koji nastoje da razviju
‘neutralnu’ i ‘objektivnu’ politicku analizu® (Warren, 1984: 11). Test
validnosti neutralne i objektivne analize u politi¢koj nauci i teoriji pociva,
prema Eastonu, ,na korespondenciji stava i realnosti“ (Easton u Warren,
1984: 11). Medutim, ovaj ‘objektivisticki’ pristup i sam je vrijednosan.
Klaus von Beyme kaze kako su ,,objektivitet i sloboda od vrijednosti i same
vrijednost! Stoga je paradoksalan zahtjev prema bezuvjetnoj slobodi od
vrijednosti“ (Beyme, 1977: 45).

Dakle, ‘istina® do koje empirijsko-analitickim istrazivanjem stizemo je i
sama vrijednost te kao takva potkopava purizam ciste politicke nauke. Jos
vedi problem predstavlja ‘realnost’, ono ‘dato’ s kojim stav ciste politicke
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nauke treba da se podudara. Americ¢ki filozof Nelson Goodman u svom
tekstu ,, The Way the World Is“ kaze kako ,,problem nije ono $to je dato,
ve¢ u tome kako je dato® (Goodman, 1996: 6). S Antonijom Gramscijem
naslu¢ujemo da je odgovor na pitanje ‘kako’ nam je dato uvijek veé ideoloski,
odnosno da je proizvod sasvim odredene ‘historijske epohe’. Svijet nam se
uglavnom daje preko ideologije — u slucaju iste politicke nauke’ rije¢ je
o ideologiji liberalizma (Warren, 2008). Cak i neka nau¢na slika svijeta
pociva na ideoloskim premisama koje se izvode iz narocite ontologije —
narativa o onome $to jest, odnosno o onome ¢emu se daje da jest, cemu je
dozvoljeno da se pojavi kao relevantno da bi postojalo. Kada govorimo o
nau¢noj perspektivi prema onome $to jest, vidokrug relevantnog postojanja
odreden je principima nau¢ne metodologije zahvaljujuéi kojoj ‘vidimo’
one elemente stvarnosti vezane uglavnom za covjekovo svrsishodno
ovladavanje nekim dijelom stvarnosti. Zato, zaklju¢it ¢ée Goodman, ,¢ak
i onaj najrealisti¢niji na¢in oslikavanja nece biti puno vise od jedne vrste
konvencionalizacije. Stoga niti je na¢in na koji svijet jeste dat, niti jedan
nacin videnja ili oslikavanja ili opisivanja svijeta ne otkriva nam pravi nacin
na koji svijet jeste“ (Goodman, 1996: 9). Videnje, oslikavanje ili opisivanje
uvijek je vodeno Judskim svrhama, a ljudske svrhe odredene su, direktno
ili indirektno, ideoloskim svjetonazorom, duhom vremena, vrijednostima
date historijske epohe. Kao takav, spoznajni proces je aktivni proces
davanja smisla svijetu, njegova ‘konstrukcija’ isprepletena s vrijednostima.
Jedna vaina podvrsta empirijskih teorija su empirijsko-analiticke teorije.
One priznaju da nauke opcenito imaju vrijednosno utemeljenje, da
ljudski interes zajedno s vrijednosnim prtljagom znacajno odreduje pravce
istrazivanja bilo prirode bilo drustva, ali smatraju da ,sudovi o vrijednosti
i ¢injenicama moraju pojmovno biti odvojeni te da su ,samo sudovi
¢injenica priznati kao znanstveni iskazi“ (Beyme, 1977: 43). Sto se tide
samih vrijednosti, Hans Albert istice da ,,vodece vrijednosti nisu dokazljive,
ali da su ipak pristupac¢ne racionalnoj diskusiji“ (Albert u Beyme, 1977:
53). Svoju sklonost empirijskom polazi$tu pripadnici ove perspektive — R.
K. Merton, Hans Albert, K. R. Popper i drugi — pravdaju izvornim porivom
nauke, naime da rijesi konkretni problem s kojim se ljudi suocavaju i da
kroz brojne pokusaje rjesenja takvog problema uvecéavaju znanje opéenito.
Ti konkretni problemi, osobito u sferi drustvenosti, podrazumijevaju i
vrijednosti, naprimjer opredjeljenja glasaca u politi¢koj nauci, $to svakako
treba istrazivati. Ali, napominje Albert, nauke ,,ne trebaju da sadrze nikakve
vrijednosne sudove u okviru povezanosti svojih iskaza“ (Albert u Beyme,

1977: 43).
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Popper se zalaze za falibilisticki pristup u nauci. Prema ovoj perspektivi,
ne postoji mogucnost ‘konacne verifikacije’ nekog nauc¢nog iskaza. On
mora, kada do njega nakon istrazivanja dodemo, biti stalno otvoren za
propitivanje i kritiku. To $to mozda trenutno odolijeva kritici niposto ne
znadi da jednom neée biti opovrgnut u svjetlu novih istrazivanja, dokaza i
uvida. On ¢ée upravo teorijama koje se temelje u historijskoj i normativnoj
perspektivi prepoznati pretenziju ‘infalibilizma’, pa one obi¢no zavr$avaju
u dogmatizmu. Falibilizam omogucuje daljnja istrazivanja, a ono $to se
trenutno prihvaca za nau¢nu istinu zavisi ne od nekog dubinskog uvida
u pravu strukturu stvarnosti, ve¢ prije od konsenzusa trenutno vodeéih
autoriteta u toj nauci. Medutim, i ovaj pristup slobodnog propitivanja i
kritike mogao se ideoloski instrumentalizirati tokom hladnog rata u opreci
prema marksistickim perspektivama, dok Beyme dovodi u pitanje i princip
konsenzusa vode¢ih nau¢nih autoriteta: ,Stvaranje konsenzusa ipak je
relativno elitski strukturirano. Odlucuje se manje prema major pars nego
prema sanior pars nekih znacajnijih opinion leaders u znanostima o tome
sto je vladajuca nauka“ (Beyme, 1977: 52).

Klasi¢ne i savremene normativne teorije

Veliki politi¢ki teoreti¢ar Leo Strauss najvedi je kriticar ‘Ciste politicke nauke’.
On je, moze se redi, predvodnik svojevrsne politoloske kontrarevolucije
usmjerene k povratku filozofskim temeljima i tradiciji zajedno s Arendt,
Oakeshottom, Voegelinom, Wollinom i drugim politickim filozofima.
Za njega je, uostalom kao i za Aristotela, na koga se poziva, politicka
spoznaja tijesno povezana s etickim djelovanjem, diskurs politike uvijek
je ‘eticko-politi¢ki’. Kritizirajuéi tendencije Ciste politologije, on smatra
da je ona ,utemeljena na ‘scijentistickoj psihologiji’ a ne na politickom
iskustvu. Novi politicki nau¢nik je tako neutralni posmatra¢ a ne politicki
gradanin® (Warren, 1984: 16). Politicko u svojoj sustini ne moze biti
neutralno s obzirom na to da ,razumijevanje politi¢kih stvari zahtijeva
da ih prosudujemo u terminima pravde ili nepravde, dobrog ili loseg”
(Warren, 1984: 17). Kako bismo, pita se Strauss, uopée mogli istrazivati
ponasanje glasaca da prethodno ne postoji nesto kao opée biracko pravo,
kao fundamentalna politicka sloboda, dakle vrednota koja je dubinski
protkana u temelje moderne politicke zajednice. Dakle, i ponasanje glasaca,
ali i vrijednost koja to ponasanje omogucuje predstavljaju ravnopravne
komponente necega kao $to je ‘politicko znanje’. To na kraju znadi,
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slozimo se sa Straussom, da su nam ,politicke stvari date u politickom
razumijevanju i politickom iskustvu® (Strauss u Warren, 1984: 18).

U eti¢ki neutralnoj politickoj nauci nema mjesta za fundamentalnu
kategoriju politicke teorije — opée dobro i bas na ovom mjestu otkriva
se ideoloski ili vrijednosni paradoks ovog bez-vrijednosnog principa. Od
svojih pocetaka, dakle jo$ od ‘antickog pojma politike’, politi¢ka filozofija ili
teorija smjerala je ,,ne samo na odrzanje Zivota ve¢ i na osiguranje ljudskog,
dobrog Zivota u slobodi i vrlini'® (Beyme, 1977: 32). Delegiranjem svih
vrijednosnih sistema u sferu subjektivne preferencije oduzima se moguénost
da neka od njih zauzme povlasteno mjesto u drustvu, pogotovo ne u
formi vladajuée ideologije. Svjetonazor ¢iste politicke nauke je striktno
racionalno uredeno drustvo bez ikakvih ideoloskih devijacija. Ova potraga
za ,neideoloskim rezimom®, pise Warren, ,skriva liberalni ideoloski stav®
(Warren, 1984: 21), ili, kako je to sro¢io Strauss:

S obzirom na to da ovo razumijevanje implicira da su pred tribunalom
uma sve vrijednosti jednake , racionalno drustvo bit ¢e egalitarno ili
demokratsko i permisivno ili liberalno: racionalna doktrina o razlici
izmedu ¢injenica i vrijednosti racionalno opravdava preferenciju za
liberalnu demokratiju — suprotno onome $to se namjeravalo postici
uvodenjem te razlike (Strauss u Warren, 1984: 21).

Zivot u polisu za Straussa se na najdublji nacin ti¢e vrijednosti, zbog
¢ega on rehabilitira tradicionalnu politi¢ku filozofiju i vraca se Sokratu,
Platonu i Aristotelu u prvom redu koji nas uée — $to ¢e poslije John Rawls
ponoviti — kako je pravda prva vrlina politickog sistema, uostalom kao
Sto je istina prva vrlina — dakle vrijednost — nau¢nog sistema. Narociti
politicki rezim koji pociva na vrijednostima je ono $to daje karakter nekom
drustvu. Rezim ili politeiu ,karakterizira teleolosko drustveno Zivljenje.
Drustvena organizacija i konstitucija moraju postojati u skladu s ciljem
drustva® (Warren, 1984: 22), pa tako iznova govorimo o ‘dobrom drustvu’ i
‘najboljem rezimu’. Danas kada se pozivamo na vladavinu prava, postovanje

1 Beyme navodi stav Tome Akvinskog koji kaze: , Tako je Zivot prema vrlini konacan cilj ljudske
zajednice. Znak za to jest da su samo oni ¢lanovi u zajednici povezanog drustva koji jedan drugome
pruzaju pomoc¢ za dobar Zivot zajednice. Jer ako bi se ljudi htjeli povezati samo radi istog zivota,
tada bi bili i Zivotinje i ljudi dio drzavne zajednice” (Akvinski u Beyme, 1977: 33). Historijski
gledano, redukcija na ‘Cisti zivot' deSava se u vrijeme surovih gradanskih ratova, recimo kod
Thomasa Hobbesa, $to se jasno vidi u njegovoj teoriji ‘drustvenog ugovora’. U takvim okolnostima
opée pometnje, anarhije, opasnosti uistinu, kako kaze Beyme, bilo je glavno ,osigurati goli zivot
(...) pocelo je razdvajanje etike i politike” (Beyme, 1977: 33).
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fundamentalnih ljudskih prava i sloboda ustvari govorimo u vrijednosnim
a ne u empirijskim terminima o pozeljnom, to jest dobrom ili, ako se hoce,
najboljem drustvu. S obzirom na to da se zalaze za povratak tradicionalnim
tekstovima i njihovo razumijevanje i kontekstualizaciju s danasnjim
prilikama, Straussova pozicija bi se mogla odrediti kao hermeneuticka.
Na taj nacin otvoren je prostor u drugoj polovini dvadesetog stolje¢a za
autore kao sto su, kako pise Barry, Rawls, Nozick, Dworkin, Walzer i Raz,
koji su ,udahnuli novi Zivot u ovu disciplinu® (Barry, 1995: 5). U tom
svjetlu trebalo bi s Normanom Barryjem zakljuciti da je ,politicka teorija
jedan eklekticki predmet koji se poziva na razli¢ite discipline. Ne postoji
niti jedan korpus znanja niti metoda analize koja bi se mogla smatrati da

pripada iskljucivo politickoj teoriji“ (Barry, 1995: 6).

Beyme pise da sve normativne teorije karakterizira povratak klasici
kao reakcija na, s jedne strane, kako to kaze Strauss, ,usko¢u pravnika,
brutalitet tehni¢ara, neodredenosti vizionara i niskosti oportunista®
(Strauss u Beyme, 1977: 35), ali s druge strane i na vrijednosni relativizam
po kojem ‘sve moze proéi’ (anmything goes), nema nikakvih autoriteta ni
pouzdanih vrijednosnih orijentira da bi se rehabilitirala demokratija
nasuprot totalitarnim rezimima. Tako ée A. Schwan insistirati na nuznosti
,uvijek ponovnog vra¢anja utvrdenim normama, koje izlaze iz religioznog i
filozofskog nac¢ina samorazumijevanja, na koje se kao na posljednje mjerilo
orijentiralo politicko misljenje i djelovanje® (Schwan u Beyme, 1977: 35).
U tom smislu, politicka teorija je pokusaj refleksije samih temelja politicke
zajednice, pa je na taj nadin ona i svojevrsna ontologija, $to je glavni
predmet kritika koje dolaze iz pozitivistickog bloka.

Dijalekticko-kriticke teorije

Ove teorije svoj izvor imaju ponajprije u Hegelovoj filozofiji, osobito u
nekoliko sljede¢ih tacaka: ,1. histori¢nost uslova spoznaje; 2. jedinstvo
teorije i prakse na nivou moralno-spoznajnog subjekta; 3. ontoloski
totalitet shvaéen u pojmovima interno posredovanih odnosa; 4. historijski
nestati¢ni odnos spoznavatelja i spoznatog; i 5. univerzalni subjekt koji
svojim ‘djelovanjem’ ‘stvara’ historiju® (Warren, 1984: 179). Na tom
tragu Karl Marx i Friedrich Engels razvijaju svoju teoriju drzave i drustva.
Drzava je drugo ime za rezim koji prikriva protivrje¢nosti drustva koje
izrazava ‘politika’. Izvor protivrje¢nosti je koncepcija ‘vlasnistva’ oko koje
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se konstituiraju drustvene grupe — klase: privilegirana klasa, burzoazija,
koja drzi u posjedu sredstva za proizvodnju i veéinu drustvenog bogatstva,
i deprivilegirana klasa, proletarijat, koja na raspolaganju ima samo svoju
radnu snagu (fizicku ili intelektualnu) koju na wZiStu rada prodaje
poslodaveu. U Komunistickom manifestu Marx i Engels zakljucuju da
je ,bitan uvjet egzistencije i vladavine gradanske klase nagomilavanje
bogatstva u privatnim rukama, stvaranje i povecanje kapitala® (Marx i
Engels u Beyme, 1977: 56). Drzava je onda mo¢ koja se postavila iznad
drustva, upravljajudi, najc¢esce, sredstvima prisile i ucjene, fundamentalnim
drustvenim konfliktom — klasne borbe. U tom smislu, posao politicke
nauke je proucavanje politickih sistema, institucija i raskrinkavanje odnosa
koji u¢vrs¢uju vladavinu privilegiranih.

Privilegirana klasa uvijek nastoji da trenutni rezim svoje drzave ucini
ahistorijskom, postvarenom strukturom koja na odredeni nacin odgovara
samoj ljudskoj prirodi. Ona to ¢ini ne samo putem sredstava prisile
(vojska, policija, sudstvo) nego i putem ideoloskih aparata (obrazovanje,
crkva, partije, udruzenja, mediji) kojim svoje partikularne interese, a oni
se uvijek ti¢u zadrzavanja dominantne pozicije u drustvu, prikazuje kao
op¢ée interese cjelokupnog drustva. Za Marxa i Engelsa trenutni rezimi
— i zato je izuzetno vazno historijsko proucavanje rezima — pocivaju na
kompleksu odnosa, pa tako stvarnost treba razumjeti na dijalekticki nacin.
Sta to znati:

Stvarnost se ne shva¢a ni kao skup atomskih jedinica ni kao neka
nerazludiva cjelina. Ona se prije razumije kao konkretni totalitet
otvorenog kraja i stalno promjenljivih odnosa. Nadalje, sva realnost
je u biti drustvena stvarnost (ili stvarnost drustvenih odnosa) jer
nase iskustvo i koncepcija stvarnosti nikada ne moze biti odvojena
od naseg postojanja kao radikalno drustvenih bica. Nasa percepcija
i spoznaja, nasa djelovanja u stvarnosti uvijek su utemeljena u
nasoj drustvenosti. (...) Kao takva, svaki njezin faktor (bilo da je
rije¢ o drzavi, radu, vrijednosti, religiji, klasi, covjeku ili sli¢cnom)
nije samo povezan sa svim drugim faktorima (u razli¢itim nivoima
eksplicitnosti), ve¢ takoder sadrzi u svojoj prirodi i cijeli skup odnosa

(Warren, 1984: 65).

Ideje koje dominiraju u jednom drustvu takoder su stvar odnosa — u njima
se mogu prikrivati odnosi dominacije i ugnjetavanja. Stoga za ovu vrstu
teorije istrazivacka paznja mora biti usmjerena na odnose i procese unutar
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kojih se stvara narocita arhitektonika drustva koja po¢iva na mehanizmima
ukljucivanja i iskljuéivanja, privilegiranosti i deprivilegiranosti. Ali ta
teorija ne smije ostati na nivou kontemplativnog uvida, ve¢ je i sama
poziv na djelovanje (revolucionarno) koje je najbolje izrazio Lenjin: ,Dajte
najrazli¢itijim nastojanjima najrazlicitijih grupa i krugova vise prostora za
djelovanje® (Lenjin u Beyme, 1977: 57). Na taj nacin raskrivaju se ideologki
prikriveni odnosi potcinjenosti, drustvo se pluralizira politickim akterima
koji s pravom istupaju na scenu zahtijevajuéi ucesée u oblikovanju svoje
zajednice. Nazalost, socijalisti¢ki eksperiment je rezultirao u ,birokratskoj
kadrovskoj vladavini“ (Beyme, 1977: 65) i diktaturi. I kapitalisticki i
socijalisticki poreci zavrsili su u ,totalizaciji tehni¢kog i birokratskog
racionaliteta® (Beyme, 1977: 64).

Protiv te sveopée instrumentalizacije digla se kriticka teorija (Adorno,
Horkheimer, Marcuse, Habermas) koja je ocuvala izvorni kriticko-
dijalekti¢ki pristup u teoriji. To se ogleda najprije u ocuvanju povijesne
perspektive razumijevanja drustva i drzave i njegovih slozenih procesa iz
koje se pristupa kritici kroz ,dokazivanje zavisnosti ideja i interpretacija
od stanja interesa“ (Beyme, 1977: 66). Povijesna perspektiva je posebno
vazna jer samo ona moze obuhvatiti — misaono, idejno — proces koji je
uvijek preoblikovanje, a nikada ‘mrtva priroda’. S tim u vezi Karl Manheim
upozorava da ¢e samo onaj ,ko je kadar da iza neke historijske situacije,
iza nekog historijskog dogadaja, uoci strukturalnu situaciju koja ih tek
omogucava, mo¢i da sagleda smisao prateci razvoj dogadaja. To, medutim,
neée modi onaj ko uvijek ostaje vezan samo za historijski tok, a ni onaj ko
se apstraktno u tolikoj mjeri zalije¢e u opcenitost da otuda vise ne moze
nadi povratak u praksu® (Manheim, 1978: 173).

Drugavaznakarakteristika ovog pristupa je koncepcija totaliteta koja potjece
od Hegela, za kojega je istina uvijek stvar cjeline, a ne istinitosti nekog
pojedina¢nog dijela ili elementa. Samo u totalitetu, unutar jedne cjeline,
dijelovi stjecu svoj puni smisao. Totalitet, sa svoje strane, nije sistem kao
kod funkcionalista, niti je uopée neka posebna empirijska kategorija, nego
je, kako kaze Adorno, prije ‘kriti¢ka kategorija’ unutar koje zasebni elementi
kao narodite konstelacije odnosa — odnosa potéinjavanja, ugnjetavanja —
postaju razumljivi, ‘pregledni’. Ona je jedan narativni, obuhvatni predlozak
unutar kojeg se zasebni elementi uklapaju otkrivajuéi svoj puni smisao,
poput slova u rije¢i. Proucavati slova zasebno, bez pokusaja sagledavanja
koju bi rije¢ mogla sacinjavati, a potom i sagledavanja konteksta njezine
upotrebe, uzaludno je. Zato Manheim zakljucuje sljedece:
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Svi politicki aspekti su samo djelimi¢ni aspekti (...) Ali upravo
stoga $to se svi ovi vidovi posmatranja javljaju usred jednog istog
toka historijskih i drustvenih procesa, posto se dakle njihova
partikularnost konstruira u elementu cjeline u nastajanju, upravo
zato je data mogucnost za njihovo suprotstavljanje, a njihova sinteza
predstavlja zadatak koji se uvijek iznova postavlja i koji uvijek iznova
treba rjesavati (Manheim, 1978: 148).

Narednu karakteristiku kriticka teorija dijeli s ve¢inom normativnih
teorija, a to je njezino odbijanja ,postupka u drustvenim znanostima
prema uzoru prirodnih znanosti. (...) Drustvene strukture pretezno
se shvacaju kao strukture svijesti (kao klase, narod, obitelj) i socioloska
refleksija ima prema toj postavci zada¢u da ih raz-stvari“ (Beyme, 1977:
67). Postvarenje drustvenih struktura i odnosa odlika je rezima dominacije
i hegemonije po kojima se odredene drustvene grupe i odnosi razumijevaju
kao ‘prirodni zakoni’, kao stvari-po-sebi s vlastitim subjektivitetom izvan
svakog ljudskog domasaja koji kod obi¢nih ljudi stvara sliku da je svijet
u kojem zive ustvari djelo tudih a ne njihovih ruku, da je to tako i da ne
moze biti druk¢ije. Kriticka teorija takve strukture i odnose ‘raz-stvaruje’,
predstavlja ih kao povijesne konstelacije odnosa partikularnih individua i
grupa, i na taj na¢in mijenjaju i nasu svijest o njima. Koncepti i kategorije
kojima razumijevamo politicke i drustvene procese koji se odvijaju
u historijskom toku i sami su historijski, pa onda njihova prikladna
metodoloska upotreba mora pocivati na uvidu ,,da su oni u osnovi drugaciji
na razli¢itim stupnjevima drustveno-historijskog procesa i da je njihova
funkcija u drustvu sustinski odredena ulogom drugih drustvenih slojeva,
kao i narocitim dru$tvenim i ekonomskim mehanizmima koji proizvode
i perpetuiraju njihov sadrzaj“ (Horkheimer, 1941: 122). Medutim, pored
toga $to su historijski, Horkheimer naglasava da su kategorije i koncepti
kriticki u smislu da stalno razmatraju odnos ,drustvenih institucija i
djelovanja prema vrijednostima koje su ove same postavile kao svoje
standarde i ideale. Ambivalentni odnos izmedu prevladujucih vrijednosti i
drustvenog konteksta tjera kategorije drustvene teorije da postanu kriticke
i da reflektiraju postoje¢i jaz izmedu drustvene stvarnosti i vrijednosti koje
ona postavlja“ (Horkheimer, 1941: 122). U tom rascjepu lezi pokretacka
snaga dijalektickog, kritickog pristupa.
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Sljede¢a vazna karakteristika je dijalekticnost, odnosno identifikacija
protivrje¢nosti i njihovog konflikta kao pokretaca drustvenih i politickih
procesa. Povijesni razvoj nije nista drugo nego proces drustvenih promjena
koje nastaju kroz borbu protivrje¢nosti. Drustvo nije stati¢no, nego je
dinami¢no, a dinamizam se identificira kroz sucdeljavanje suprotnosti i
protivrje¢nosti. Razlika kriticke teorije od klasi¢ne marksisticke teorije je
u tome $to kriticka teorija ne oéekuje kona¢no izmirenje svih suprotnosti
na kraju historije, da ¢emo dospjeti u neko beskonfliktno razdoblje opce
harmonije, $to su klasici marksizma vidjeli u komunizmu. Adorno zato
govori o ‘negativnoj dijalektici’ koja ne predvida krajnju sintezu i smirenje,
koja sebe ne shva¢a ,afirmativno i ne moze se koristiti za opravdanje
navedenog drustvenog stanja dokinutih protivrjecnosti“ (Beyme, 1977:
69). Manheim definira dijalekticko misljenje kao ,racionalisticko misljenje
koje uvire u iracionalizam i koje se stalno trudi da odgovori na dva pitanja:
1. Gdje se sada nalazimo? 2. Sta je smisao ovog trenutka koji iracionalno
prozivljujemo? Pritom se nikada ne postupa na osnovu golog impulsa, nego
samo na osnovu istorije posmatrane socioloski“ (Manheim, 1978: 130). U
tome se krije vazno obiljezje dijalekticke ili kriticke metode po kojem se
naglasava indukcija, ili, kako to Max Horkheimer objasnjava, ,indukcija u
drustvenoj teoriji traga za univerzalnim u partikularnom, ne iznad ili iza
partikularnog, te namjesto da se kre¢e od jednog do drugog partikularnog k
uzvisinama apstrakcije ona ponire dublje i dublje u partikularno otkrivaju¢i
u njemu univerzalni zakon“ (Horkheimer, 1941: 123).

Umjesto zakljucka: Demokratska teorijska perspektiva

Na temelju uvida Johna Rawlsa o zadadi ‘politicke teorije’, odnosno
filozofije, ovdje bih, samo u naznakama, naravno, predlozio uvodenje
jedne drugacije ‘podjele’, odnosno perspektive, ili horizonta, koji bi
mogao da zasijeca sve tri teorijske perspektive transformirajuéi njihovu
pojmovnu aparaturu k jednom pragmatistickom cilju djelatnog ‘izlazenja
nakraj’ s potesko¢ama s kojima se suocava ‘polis’ u cjelini. Taj horizont bih
skicirao prema Rawlsovoj distinkciji izmedu ‘platonisticke’ i ‘demokratske’
politicke filozofije. Obiljezje ‘platonizma’ Rawls identificira kao tendenciju
da ,politicka filozofija spoznaje istinu o pravdi i opéem dobru. Potom ona
traga za politickim subjektom koji bi tu istinu realizirao u institucijama“
(Rawls, 2007: 3). Tokom moderne politicke historije takvi politicki
subjekti bili su narod, nacija ili klasa, koji su, najées¢e revolucionarnim
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putem, ustanovljavali svoje poretke ‘pravde i opéeg dobra, poretke
‘istine’, da bi zatim sredstvima fizicke, a osobito ‘metafizicke’ prisile u
vidu razgranate ideoloske naracije osiguravali svoju vladavinu na temelju
politike uklju¢enja, odnosno isklju¢enja. Takvi poreci redovno su postajali
poreci nepravde, partikularnog dobra — dobra samo jedne, hegemonijske
grupacije — ¢ime su skoncavali kao poreci lazi, kao $to je to bio sovjetski
socijalizam u drugoj polovini dvadesetog ili neoliberalizam u prvoj polovini
ovog naseg stoljeca.

Nasuprot ‘platonisti¢koj’, Rawls pokusava razviti jednu ‘demokratsku’
perspektivu koja ,,politicku filozofiju razumijeva dijelom opée pozadinske
kulture jednog demokratskog drustva koja bi mogla da doprinese $iroj
kulturicivilnogdrus$tval(...) osiguravajuéiizvor sustinskih politickih principa
i ideala. Njezina uloga bi se sastojala u jacanju korijena demokratske misli
i djelovanja® (Rawls, 2007: 4,6,7). Platonisticke pretenzije odve¢ je lako
prepoznati u pozitivistickoj politickoj teoriji i na njih je u tekstu ukazivano
kroz kritiku ideje “¢iste politicke nauke’ ili, ako govorimo o socijalizmu,
ideje ‘nau¢nog socijalizma’. I jedna i druga ‘Cista nauka’ funkcionira kao
krajnji verifikator narocitog hegemonijskog rezima. Takoder, mozemo ih
identificirati i u klasi¢nim i savremenim politi¢ko-teorijskim obrascima ako
se temelje na ‘esencijalizmu vrijednosti’. Platonizam se, osobito u raznim
rezimskim ideoloskim marksistickim devijacijama tokom dvadesetog
stoljeca, nalazi i u dijalekticko-kritickim pristupima pretendirajuéi, poput
pozitivisti¢kih struja, na ‘nau¢no-socijalisticki’, privilegirani pogled na
svijet kao ‘kona¢nu istinu’ o tome kako uistinu ‘polis’ funkcionira.

Kako bi onda izgledala jedna demokratska politicko-teorijska, filozofska
perspektiva bez pretenzija na privilegiran polozaj, odnosno razumljena ‘tek’
kao dio javne politicke kulture demokratskog drustva? Rawls identificira
Cetiri klju¢ne uloge takve politicke filozofije:

1. Prakti¢na uloga koja bi, nasuprot razli¢itim pojavama, nastojala otkriti
ili razumjeti neku vrstu osnova za jedan filozofski i moralni sporazum
ili barem umanjiti razlike kako bi se drustvena saradnja na osnovu
medusobnog po$tovanja gradana mogla odrzati;

2. Orijentacija; Politicka filozofija moze doprinijeti tome kako ljudi
razumijevaju svoje politicke i drustvene institucije kao cjelinu, kako
razumijevaju sebe kao gradani i kako razumijevaju vlastite ciljeve i
svrthe u Sirem kontekstu drustva koje ima svoju historiju — nacija —
nasuprot tim svojim individualnim ciljevima i svthama, ili ciljevima i
svrthama koje imaju kao ¢lanovi porodica i udruzenja;
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3. Pomirenje; Politicka filozofija bi mogla pokusati ohladiti frustracije i
bijes usmjeren protiv drustva i njegove historije ukazujuéi na nacine
na koje su njegove institucije, ako se prikladno razumiju iz filozofskog
ugla, racionalne i razvijane kroz vrijeme. Kada politicka filozofija
djeluje u skladu s ovom ulogom, uvijek mora da pazi da ne postane
puka odbrana nepravednog i bezvrijednog statusa quo;

4. Ispitivanje granica izvedivih politickih moguénosti; Kao realisti¢no-
utopijska, politicka filozofija pociva na uvjerenju da drustveni svijet
dopusta barem minimalno pristojan politicki poredak, pa je razumno
pravi¢an, premda ne i savrSen demokratski rezim mogu¢ (Rawls, 2007:
10,11).

Dakle, u tacki jedan, Rawls zadrzava znanstvenu dimenziju filozofije,
odnosno teorije kao ‘potrage za osnovama’, ali nipo$to s onu stranu zive
dru$tvene zajednice, kakav je slucaj s platonistickim pretenzijama, veé
unutar nje same, njezinih procesa, unutar Zive ‘suprotnosti razlicitih
dru$tvenih pojava. U tacki dva cuva se perspektiva cjeline u njezinom
meduodnosu s partikularnim, a u tre¢oj tacki insistira se na historijskoj
dimenziji drustvenih procesa, uz upozorenje na opasnost od zamrzavanja
ili ‘okostavanja’ institucionalnog aranzmana, njegovog prerastanja u
‘bezvrijedni status quo’. U posljednjoj tacki Rawls predvida horizont
nade koji je nuzan pokreta¢ drustvenih i politi¢kih procesa, naglasavajuci
‘realisti¢cno-utopijski’ karakter politicke filozofije. Ovo je jako vazna tacka
koja uslijed jednog postmodernistickog govora o ‘kraju velikih naracija’
politi¢ko uopée pretvara u ono $to Manheim naziva vjestinom upravljanja,
no istovremeno, naglaskom na ‘realistickom’, Rawls ukazuje na opasnost
pada u platonisticko utemeljenje u ‘istini’ koja veliku naraciju sa svojim
projektom ‘pravi¢nog’ drustva lako moze pretvoriti u ideolosku floskulu, a
nadu u opée beznade.

Sumiraju¢i Rawlsovu poziciju, mogli bismo zakljuciti da ova demokratska,
pragmaticka perspektiva politicke teorije i filozofije, namjesto potrage za
‘istinama’ u sferi drustvenog i politickog, nastoji oko stvaranja ambijenta
slobode unutar kojega bi tek svaka rasprava o istini mogla imati smisla,
upravo u duhu sugestije Richarda Rortyja: ,,pobrinimo se za slobodu i istina
¢e se pobrinuti za sebe®, odnosno, nastavlja Rorty, ,,istinit stav je samo onaj
oko kojega se jedna slobodna zajednica moze sloziti. Ako se pobrinemo
za politicku slobodu, onda ¢e nam istina do¢i kao bonus® (Rorty, 2006:
58). Ako je pak ‘istina’ prethodeéa slobodi, onda su stavovi u kojima jedna
politicka zajednica izri¢e svoje samorazumijevanje ideoloski.
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Pregledni nau¢ni rad

Fighting Social Change

VALIDA REPOVAC NIKSIC

Abstract: The following essay analyses Chapter 10, The Background of Plato’s Attack,
in the first volume, The Spell of Plato. The focus is on Popper’s interpretation of Plato’s
sociological perspective discussing the social change and the role of the Great Generation
in it, with the dawn of Athenian democracy. Also, the essay examines Popper’s analysis of
the reactionary social events during and after the Peloponnesian war (431-404 BC). The
highlight is on Popper’s view of these twitches of tribal, collectivist forces that want to keep
their world’s old organic “stable” image at all costs. It is also essential to take a deeper look
at the historical context and novelties such as trade and naval communications that Popper
believes contributed to the birth of an open society. This new society brings individual
responsibility and reason instead of group morale and emotions. Popper presented the
tension between these opposites by looking at the first “modern” revolution (as he calls
it) in ancient Greece and analysing Plato’s views on the changed social condition. Plato
believed he found an argument for a return to the old society. Popper assails Plato’s project
and accents the manipulation of Socrates. The first defeats of democracy by autocratic
forces (tyranny of oligarchs) demonstrate the fine line between the two opposing concepts
of society, the ease with which these retrograde processes take place and lead towards a
backslide from an open (democratic) to a closed society.

Key words: Karl Popper, Plato, Closed (organic) society, Open (abstract) society, collectivism,
individualism, responsibility, social condition, social change.

It was an effort to close the door which had been opened, and to arrest society
by casting upon it the spell of an alluring philosophy, unequalled in depth and
richness ... Plato thus, unwittinglybecame the pioneer of the many propagandists
who, often in good faith, developed the technique of appealing to moral,
humanitarian sentiments for anti-humanitarian, immoral purposes (188).!

1 Karl Popper, The Open Society and Its Enemies (Princeton and Oxford: Princeton University
Press, 2020). All parenthesi page citations in refer to this text.
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Keeping One’s Place

At the end of World War II, Karl Popper, critic of historicism? and an
advocate of the critical rationalist approach, published a two-volume book
entitled “Open Society and Its Enemies”. In this extensive and precisely
written political document he indirectly criticized modern totalitarian
systems. According to Popper, the first ideas and original principles of
modern totalitarian systems are derived from, among others, Plato’s
philosophy. Although it does not directly address the challenges and
problems of his time, such as the consequences of National Socialism or
Fascism, or the creation of totalitarian Communism, Popper’s analysis
of the classics of philosophy and sociology, Plato, Hegel and Marx, is an
attempt to find sources or historical events and periods that have set the
stage for the negative ideologies of the 20 century.

Reading the text, I got particularly interested in Chapter 10, The
Background of Plato’s Attack in the first volume, The Spell of Plato.
Here Popper summarized the key arguments and conclusions of his sharp
criticism of Plato’s philosophy from previous chapters and described
in detail the socio-political context of the historical period marked by
the rise of Athenian democracy, Peloponnesian Wars and the trial of
Socrates. In this chapter Popper also described the main actors (historians,
philosophers, politicians, and military leaders) who contributed to the
civilizational breakthrough towards a society that Popper calls an “open
society”. He sharply detects and criticizes the intellectual forces or power-
holders who did everything to prevent the social revolution which Popper
considers to be the first revolution that opened the doors for the modern
structure and organization of society. In addition to political analysis, the
value of Popper’s work lies in his sociological perspective on the painful
and complex process of transition from tribal to modern community.
Philosophically, the author presents this as a transformation from a closed
to an abstract (open) society. “According to Popper, a tribal society with

2 “Under historicism, Popper implies the idea that history takes place lawfully to the extent that
it is possible not only to analyze it scientifically, but also to predict where and to what “final state”
it leads. Popper also considers religious concepts to be variants of historicism, such as the concept
of the “chosen people”, the fascist ideologies, especially those related to racist science, as well as
the Marxist eschatology which should lead to a classless society”. Source: ]UKIC, 40-41, Sarajevo
2010/2011, p. 157-164 [Original text titled ‘Kritik des totalitiren Denkens. Karl Poppers “Die
offene Gesellschaft und ihre Feinde” In: MERKUR. Deutsche Zeitschrift fiir europdisches Denken
7361737, 64, September/October 2010, p. 829-835]

26



Fighting Social Change

its authority of the factual and the traditional, as a property of a closed
society, corresponds in a sociological sense to the philosophical opposition
between a closed and an open society, while in an open society man is freed
from the rule of authority and prejudice because there is the possibility of

rational criticism of the existing institutions and of taking responsibility.”

Popper warns of the risk of returning to the old state of a closed tribal
society. I argue that it is crucial to understand Popper’s description of the
forces that call for a return to the old, because I claim that the permanent
tension lies in the eternal risk of regression that we experience in today’s
modern society. Therefore, the aim of this essay is to provide an overview
and review of Popper’s view of the historical and socio-political context.
First and foremost, it is the antagonism and war between Sparta and
Athens. Then, the importance and role of the representatives of the Great
Generation who contributed to the civilisation’s step into an open society,
as well as the enemies who used any means to stop the social change.

In the introduction to Chapter 10, Popper recalls the previously presented
arguments for the claim that Plato’s vision of the state is totalitarian in
essence and that it shares many similarities with modern totalitarian
systems. Later in the text of Chapter 10, referring to the policies of Sparta,
he stresses that modern totalitarian systems differ from the totalitarian
systems of ancient Greece only in their imperial ambitions. Plato’s view of
the rule of justice that produces true happiness is ultimately achieved “by
keeping one’s place” (161).° According to Popper, this is one of the main
theses in the book 7he Republic and a key element of his totalitarian idea of
the political system. “For Plato, justice is not achieved if all citizens of the
state are treated equally, but, according to Popper’s interpretation, Plato
advocates for a totalitarian concept of justice, i.e. that justice is achieved
when the ruler rules, the workers work and the slaves toil. Plato considers
this prevailing inequality in tribal society to be a normative model.
Doesn't this remind of the saying “to each his own”, which was, as is well
known, placed at the entrance to a National Socialist concentration camp.

3 “Under historicism, Popper implies the idea that history takes place lawfully to the extent that
it is possible not only to analyze it scientifically, but also to predict where and to what “final state”
it leads. Popper also considers religious concepts to be variants of historicism, such as the concept
of the “chosen people”, the fascist ideologies, especially those related to racist science, as well as
the Marxist eschatology which should lead to a classless society”. Source: ]UKIC, 40-41, Sarajevo
2010/2011, p. 157-164 [Original text titled ‘Kritik des totalitiren Denkens. Karl Poppers “Die
offene Gesellschaft und ihre Feinde” In: MERKUR. Deutsche Zeitschrift fiir europdisches Denken
7361737, 64, September/October 2010, p. 829-835]
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In addition to this, Popper reveals in Plato not only class society, but also
the racist and militaristic features of Plato’s “ideal” state.”

Among the characteristics of the totalitarian regime, Popper includes
Plato’s insistence on class division of society “by nature”. The totalitarian
character of Plato’s philosophical ideas is confirmed by his position that
neither the happiness of individuals nor that of any particular class matters,
“but only the happiness of the whole” (161). According to Popper, one
of the reasons for Plato’s totalitarianism lies in confusing individualism
with egoism, which Plato contrasts with collectivism as a model and thus
overlooks that collectivism and egoism are not mutually exclusive in reality;
rather, the opposite to egoism is altruism, which contains an individualistic
component. Popper believes that Plato comes to such an understanding
because he hates the individual and freedom and thus opposes the ideals
of the Greek Golden Age which are also the ideals of the Enlightenment,
namely: justice, equality, humanity, peace and freedom”.’

In Popper’s eyes, Plato is a “totalitarian party politician, successful in his
propaganda for the arrest and overthrow of a civilization which he hated”
(162). Popper believes that Plato manipulated the arguments of freedom,
stability, and prosperity by switching theses, where the ancient philosopher
claimed that a totalitarian system represents the pursuit of true freedom as
it stands against tyranny.

4 “Under historicism, Popper implies the idea that history takes place lawfully to the extent that
it is possible not only to analyze it scientifically, but also to predict where and to what “final state”
it leads. Popper also considers religious concepts to be variants of historicism, such as the concept
of the “chosen people”, the fascist ideologies, especially those related to racist science, as well as
the Marxist eschatology which should lead to a classless society”. Source: ]UKIC, 40-41, Sarajevo
2010/2011, p. 157-164 [Original text titled ‘Kritik des totalitiren Denkens. Karl Poppers “Die
offene Gesellschaft und ihre Feinde” In: MERKUR. Deutsche Zeitschrift fiir europiisches Denken
7361737, 64, September/October 2010, p. 829-835]

5 Ibidem
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Step out of Tribalism

In the text that precedes the analysis of the process of transition from
a tribal organization of society to the modern community, Karl Popper
explains that although tribes are different from each other they always share
certain common features. According to Popper, this is especially true of
magical and irrational interpretations of social life, which are the source of
strictly defined customs. Popper further writes that this direct connection
between magic and social customs in tribal communities resulted in “the
lack of distinction between the customary or conventional regularities of
social life and the regularities found in ‘nature’ (164).

The tribes found community laws by interpreting the action of supernatural
forces. Popper continues in a sharper manner, arguing that it is likely that
some aspects of tribal communities were even more primitive and that
belief in the supernatural can be seen as “a kind of rationalization of the
fear of changing a routine” (164). This need to rationalize supernatural
forces and laws, however, did not contribute to rational changes or
improvements in the lives of community members or of social conditions
in general. In tribal communities, the individual has neither the need nor
the means to independently determine how to act or how to treat other
members of the group. All their actions are pre-determined by taboos and
limited by magic-based rules of tribal “institutions”. Determination is
something that is granted by nature and is a concept that an individual
should not think about or scrutinise. Popper believes that this is the crucial
difference between this type of community and a modern community or
open society. The modern society provides space for agency and lets the
individual decide “between the laws of the state on the one hand and
the taboos we habitually observe on the other, an ever-widening field of
personal decisions, with its problems and responsibilities” (164). Open
society has liberated the individual, provided people with the possibility
of awareness, rational thinking, and even critical questioning of their own
decisions, relationships, but also laws and institutions.

In this sense, Popper writes: “And in our own time, many of us make rational
decisions concerning the desirability or otherwise of new legislation, and of
other institutional changes; that is to say, decisions based upon an estimate
of possible consequences, and upon a conscious preference for some of

them” (165).
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Popper still calls closed societies collectivist, while new societies based on
individuals and their decisions are called open societies. Closed societies are
organic and largely correspond to the biological primordial theory of the
state based on “kinship, living together, sharing common efforts, common
dangers, common joys and common distress” (165). The difference between
a collectivist and an open society lies in the freedoms of the individual. In
an open society, individuals have the opportunity and most often want
to progress and succeed, which may eventually mean competition. An
individual becomes competition to another individual. In this relationship,
a certain person can take someone’s place or role in the society, take their job
or a position of power. In contrast, there is no competition in organic closed
societies. Popper emphasizes that nothing similar exists in the organism.
Nothing that would resemble a class struggle in an open society. “Since
there is nothing in the organism to correspond to one of the most important
characteristics of the open society, competition for status among its members,
the so-called organic theory of the state is based on a false analogy” (165). It
is therefore not surprising to discover that attempts to apply organic theory
to our modern society are covert forms of propaganda to return to tribalism

(166), Popper argues.

Popper also calls the open society an ‘abstract society’ and says that most
of these features can also be found in modern societies. But the fact is that
in the modern world there are groups (collectives) made up of individuals
who join them out of the need for social contact, shared interest or the like.
The difference lies in the fact that in an abstract society, communication
and participation in a group is the result of an individual who is free to
enter or leave such groups. This is not the case with closed societies with
predetermined affiliations and relationships where the individual has
no power to judge or choose. Attempts to carry out one’s own will are
uncompromisingly sanctioned by the group. Therefore, Popper writes that
abstract/open societies bring potential and that “personal relationships of a
new kind can arise where they can be freely entered into instead of being
determined by the accidents of birth; and with this, a new individualism
arises” (166). Popper also emphasizes the importance of creating new
spiritual connections among individuals, which can to a great extent
overcome biological or physical connections. In general, the author sees the
transition from a closed to an open society as the first and one of the greatest
revolutions that have happened to humanity. He gives credit for this to the
Greeks, the people who started this transition which he believes persisted
until the modern times.
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The tensions and insecurities brought about by this transition have incited
antagonism between the ruling and other classes. Encounters with other
communities and cultures were a novelty and also brought uncertainty.
New cultural contacts proved to be a challenge to the stability of tribal
communities. In parallel to this, communications and trade developed and
the class of sailors and merchants was articulated. According to Popper,
the new class posed the greatest (enemy) threat to the survival of a closed
society. The historical changes that Popper writes about started around the
sixth century B.C. A number of social revolutions occurred, along with
reactions of the conservative forces that wanted to keep the status quo at all
costs. Transition did not necessarily mean progress, liberation from magic,
liberation from raids, getting to know different cultures, creating space for
critical discussion. It also triggered violent efforts to maintain the tribal
system, as was the case with Sparta. (167).

Disintegration of the closed society has left consequences that Popper claims
were also felt in the modern society at the time of his writing. Tendencies
towards closure and conservation re-emerge, especially in periods of social
change. A series of revolutions in ancient Greece brought the liberation
of the individual and the beginning of their rational existence and action.
This period witnessed the liberation from exclusively social needs based
primarily on emotions. The individual opened up to assessing and
accepting their own responsibility. Popper describes the breakdown of the
closed society through the breakdown of the family and the consequences
it leaves on children. He argues that “the breakdown of the closed society,
raising as it does the problems of class and other problems of social status,
must have had the same effect upon the citizens as a serious family quarrel
and the breaking up of the family home is liable to have on children”
(168). The greatest danger of the coming changes was felt by the ruling
classes, but also by the previously subordinated class. In his text, Popper
illustrates this with Sparta, which did everything to prevent these changes.
He also analyses in detail the case of Athens as the leading example of
democracy at the time. The success of the process of transition from a
closed society to an open one in Athens was reflected in the development
of its maritime communications and trade, which at that time represented
“one of the few forms in which individual initiative and independence can
assert itself” (168).
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Who are the Patrions?

The development of maritime communications and trade is a major
feature of Athenian imperialism that occurred in the 5" century B.C.
The oligarchs, a privileged class in Athens until then, considered this
development a dangerous change of the starus quo. “It became clear to
them that the trade of Athens, its monetary commercialism, its naval
policy, and its democratic tendencies were parts of one single movement,
and that it was impossible to defeat democracy without going to the
roots of the evil and destroying both the naval policy and the empire”
(169). Popper emphasized that most of the descriptions and details of this
period can be found in Thucydides’ History of the Peloponnesian War,
more precisely the two great wars fought in the periods 431-421 and
419-403 B.C. Wars broke out in a couple of cycles between democratic
Athens and the oligarchic and tribal-based Sparta.® What Popper draws
special attention to is the so-called fifth column of oligarchs in Athens
who, dissatisfied with the changes and the dominant democratic system,
secretly cooperated with Sparta. Popper describes them as “the extreme
wing of the Athenian oligarchic clubs who conspired throughout the war
with the enemy” (169). His criticism relates to the fact that the history
of the Peloponnesian wars and the subsequent fall of Athens is known
exclusively through the interpretation and influence of Thucydides. This
influential historian of the time presented the fall of Athens as the result
and the ultimate proof of the weakness of the democratic system (182).
Popper emphasizes that this is a deliberate distortion of the truth and that
the facts show a different political and social climate of the time.

The class interests of the oligarchs proved to be more important than their
patriotism for their homeland of Athens, and so guided by this particular
goal they cooperated with the enemy Sparta in the hope of winning and
sending the existing democratic system into the past. This situation, which
Popper calls the “class situation” (170), began almost three decades before
the start of the Peloponnesian War. Popper believes that the historian
Thucydides himself was an enemy of democracy and finds proof of this in
his descriptions of the Athenian empire. The paradox lies in the fact that

6 Three wars were recorded in the period from 430 to 404 BC. The wars were started by Sparta with
the Peloponnesian League against the Athenian Maritime League led by Athens. The motive for
the conflict on the part of Sparta and its allies was to prevent the strengthening and spread of the
Athenian democracy. All three periods of conflict resulted in the defeat of Athens.
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the masses supported the Athenian democracy, while educated people like
the historian Thucydides believed that the Athenian empire was tyrannical.
(171)

Athens, they believe, was a ruthless democracy, a place ruled by the
uneducated, who hated and suppressed the educated, and were hated
by them in turn. But this view — the myth of the cultural intolerance
of democratic Athens — makes nonsense of the known facts, and
above all of the astonishing spiritual productivity of Athens in this
particular period. Even Meyer must admit this productivity. “What
Athens produced in this decade’, he says with characteristic modesty,
‘ranks equal with one of the mightiest decades of German literature.’

Pericles, who was the democratic leader of Athens at this time, was
more than justified when he called her “The School of Hellas’. (172)

It is interesting that Popper mentions but does not examine the fact that
the Athenian democracy was based on slavery. Nor does he examine
Athenian imperialism. On the contrary, Popper presents the positive
aspects of imperialism, arguing that only a certain form of imperialism
could win and overcome exclusivity and self-sufficiency, a closure specific
to tribal communities. The Athenians were interested in contact and
communication, especially in the field of taxation but also with respect to
the initiatives and independence of other members of the empire. (172).
On the other hand, Sparta’s policy was to prevent change and “interference”
at all costs, and to ensure a return to the safety of tribalism. By that logic,
Sparta was anti-imperial. Popper cites a strategy, six ways in which Sparta
works:

(1) Protection of its arrested tribalism: shut out all foreign
influences which might endanger the rigidity of tribal taboos. (2)
Anti-humanitarianism: shut out, more especially, all equalitarian,
democratic, and individualistic ideologies. (3) Autarky: be
independent of trade. (4) Anti-universalism or particularism: uphold
the differentiation between your tribe and all others; do not mix
with inferiors. (5) Mastery: dominate and enslave your neighbours.
(6) But do not become too large. (173)

Introduction of the image of a new enemy (in case the old one is defeated)
is present in all closed societies, where domination is justified by its role of
saving the state and the people from the real but often-imaginary enemy:.
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(173). Popper claims that these six characteristics of the closed Greek society
coincide with modern totalitarian societies. This is not the case only in the
part of imperialist aspirations of modern systems that we do not find in tribal
communities. On the other hand, according to Popper, Athenian imperialism
tended to create a “commonwealth of Greek cities” or a “universal empire of
man’, while the imperialism of modern totalitarian systems has none of the
characteristics of tolerant universalism (173).

The political and spiritual revolution that caused the collapse of Greek
tribalism reached its peak in the 5* century BC with the beginning of the
Peloponnesian War. A violent class struggle took place in Athens in parallel
with the war between the two leading cities, Athens and Sparta. The old
Athenian oligarchs who stood up in defence of tradition, old values and
old religion were called the patriots. Their slogan was: “Back to the state
of our forefathers”, or “Back to the old paternal state”, which is where
the term “patriot” originates (174). The goal was to stop social change
and fight against the universalist imperialism of Athens, its democracy and
symbols of power such as the navy, defensive walls and trade.

Popper believes that the patriotic movement was deeply morally rotten,
although it fought for a return to stable forms of life, religion, dignity,
law and order. “Its ancient faith was lost, and was largely replaced by a
hypocritical and even cynical exploitation of religious sentiments” (175).
Opposing these tendencies to return to the old, great influence was exerted
by the generation that promoted faith in reason, freedom, brotherhood
and equality of all people. Faith, says Popper, in an open society. Thus
in this chapter Popper pays special attention to understanding the role
of protagonists from the so-called Great Generation. Pericles, the leader
of that generation and the leader of Athens at the time was the first to
politically formulate the principles of justice, equality before the law
and of political individualism. He had the support of intellectuals such
as Herodotus, who celebrated these principles in his works. Besides
Herodotus, there was also Protagoras, a native of Abdera who became
influential in Athens, and Democritus, another member of the Great
Generation. “They formulated the doctrine that human institutions of
language, custom, and law are not of the magical character of taboos but
man-made, not natural but conventional, insisting, at the same time,
that we are responsible for them” (175). The writings and speeches of the
representatives of the Great Generation contained ideas directed against
slavery, rational protectionism, and anti-nationalism, “i.e the creed of the
universal empire of men” (175).
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Pericles and the representatives of the Great Generation have set the
basis for the political program “of a great equalitarian individualist, of a
democrat who well understands that democracy cannot be exhausted by
the meaningless principle that ‘the people should rule’, but that it must
be based on faith in reason, and on humanitarianism” (177). At the same
time, they are, according to Popper, examples of true patriotism, pride of
the city to which they belong and which they have made an example and
a school “not only of Hellas, but, as we know, of mankind, for millennia
past and yet to come” (177). Plato did not support the forces of the
Great Generation that were against the “paternal state” movement. The
significance of this movement was further confirmed by the attention
that Plato devoted to the cynical interpretation of Pericles’ oration half a
century later. In 7he Republic, Plato attacks democracy in an undisguised
parody, a dialogue called “Menexenus or the Funeral Oration” (177).

Who is the Enemy?

There is no return to a harmonious state of nature. If we turn back,
then we must go the whole way — we must return to the beasts. We
must go on into the unknown, the uncertain and insecure, using
what reason we may have to plan as well as we can for both security

and freedom (189).

The significance of Popper’s analysis lies in a very clear representation of the
challenge of stepping out or moving into what the author calls “modern
civilization.” An important element of his political and sociological analysis
is the detection and elaboration of the idea of the “enemy”. According to
Popper, it was those philosophers, politicians, military leaders who did
everything to stop the changes and restore the stability and harmony of the
tribal system. Popper celebrates the achievements of the Greek civilization,
the culmination of which was manifested in the Athenian democracy
and the works of the philosophers who founded critical rationalism.
“Individualistic civilization” emerged with the collapse of tribal society
(179). Despite a group of philosophers advocating for a return to the old
social state, Popper emphasizes that philosophy contributed to and was
a response to the breakdown of the closed society. Social change laid the
foundations for the tradition of critical challenge (178), discussion and the
art of rational thinking in general.
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Plato was not the only philosopher or “one of the educated” who fought
for the return to the past and opted for rebellion against freedom. For
example, Heraclitus was the first known enemy of the open society. He
criticized Athens and its democratic institutions. Here Popper stresses
that there is an essential difference between democratic criticism and
totalitarian criticism of the democratic political system (179): “Socrates’
criticism was a democratic one, and indeed of the kind that is the very
life of democracy” (179). Popper refers to aspects of Socrates’ teaching
in several instances in the text: his intellectualism, his egalitarian theory
of human reason as a universal medium of communication. Socrates’
doctrines are intellectual honesty and self-criticism. According to Popper,
Socrates founded the egalitarian theory of justice by emphasizing that it
is better to be a victim of injustice than to perpetrate it against others. An
important aspect is the new focus on the individual. The initiative of the
individual, his self-affirmation, becomes a necessity in the beginnings of
the open society. Interest was created for the individual as an “ordinary”
individual and not necessarily a tribal leader, war hero or saviour of the
homeland. Socrates then raised the question of the soul and morality, which
is directly related to the theories of individuality and rationalism. Socrates’
critical philosophy did not spare even the leaders of democratic Athens, as
he noticed the lack of implementation of proclaimed principles and values
in everyday life. He also blames the democratic leaders of Athens for their
obsession with power and politics.

However, Socrates did not show as much interest in political reforms and
institutions as in influencing changes and individuals in society (180).
“This activity made him, on the one hand, attractive to at least some of
the enemies of democracy; on the other hand, it brought him into contact
with ambitious aristocrats of that very type” (181). Critias’ efforts to
destroy democracy and the political program of the Old Oligarchs failed.
The tyranny of the thirty extreme oligarchs “had been beaten in the realm
of power politics largely because they had offended the citizens’ sense of
justice” (184). With respect to previous losses in the wars, the rulers of
Athens accused Socrates of betraying democracy and cooperating with the
enemy. Immediately after the defeated democracy was recovered and re-
established, a case was filed against Socrates. He was accused of educating
and influencing the most dangerous enemies of Athens such as Alcibiades,
Critias and Charmides. The indictment read as follows: “...that Socrates
was corrupting the youth...” (183) While Socrates decisively protected
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his personal integrity throughout his defence, Plato, according to Popper,
“with all his uncompromising canvas-cleaning, was led along a path on
which he compromised his integrity with every step he took” (188).

Popper examined Plato’s attitude towards Socrates. “Plato tried to implicate
Socrates in his grandiose attempt to construct the theory of the arrested
society; and he had no difficulty in succeeding, for Socrates was dead”
(184). Further in the text, he stated that Socrates taught faith in human
reason, that he was aware of dogmatism, that he pointed out the dangers
of misology, i.e. distrust of the theory and skill of critical reasoning (176).
Socrates fought for the freedom of critical thinking and self-esteem that
had nothing to do with “the self” and sentimentality. According to Popper,
Socrates had only one noteworthy heir and that was his friend Antisthenes,
the last representative of the Great Generation. Popper is aware that his
criticism of Plato might seem too harsh even to Plato’s critics. At the same
time, it is paradoxical that free thought, criticism of political institutions,
teaching young people new ideas, were considered serious crimes in the
Athenian democracy. In Plato’s state, Popper believes, Socrates would not
even get a chance to defend himself publicly. Popper insists, “I cannot
doubt the fact of Plato’s betrayal, nor that his use of Socrates as the main
speaker of the Republic was the most successful attempt to implicate him.
But it is another question whether this attempt was conscious” (184). He
further argues that by reading Plato he is witnessing an internal conflict
and a true titanic struggle in Plato’s mind. (185) Plato, with his longing for
unity and harmony, visualized the structure of the human soul as identical

to the structure of a class-divided society, and this shows how deeply he
had to suffer.

The old oligarch and his followers thought in their superficiality that with
the help of tyranny like that of the Thirty Tyrants they would be able
to bring back the good old days. Plato believed that the program of the
Old Oligarch could not be revived without reaffirming the old values
of tribalism by opposing them to faith in open society. People must be
taught that justice can mean inequality because the tribe, the collective,
stands above individuals. But because Socrates faith was too strong to be
directly challenged, Plato was forced to interpret it as a faith in a closed
society. Popper argues that this is how Plato used Socrates’ teachings on the
necessity of the rule of ‘educated’, learned philosophers and encouraging
students to participate in politics. Popper believes that this is the simplest
interpretation of the fact that Plato kept Socrates as his main speaker to
propagate that the enlightened, the wise should rule.
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Plato turns against humanitarian ideas and the egalitarian theory of
justice, especially in 7he Republic which represents “his hesitant preface to
his defence of lying, to his introduction of racialism, and to his definition
of justice...”(186). In it Plato believes he has found the root of all evil, the
‘Fall of Man’, the breakdown of a closed society. This discovery convinced
him that it was necessary to return to the nature and that the Old Oligarch
and his followers were basically right in favouring Sparta against Athens.
Popper writes that Plato went even further, classifying tyrants as the
culprits for the collapse of the closed society in that they succumbed to the
revolutionary spirit and were forced to make concessions to the people’s
desire for equality. This may be the reason why Plato hated tyranny. Popper
admits that while reading he was confused by Plato’s hatred of tyranny, but
he considers “that his indictment of tyranny was mere propaganda” (162)
as evident in Plato’s description of the tyrant. Popper argues that only
a true enemy of tyranny believes that tyrants must start wars one after
another in order for the people to feel the need for a general, for a saviour
in extremely dangerous circumstances. Tyranny, Plato insisted, was not the
solution, nor was any of the current oligarchies, although his philosophical
imperative was to keep people at their level / place (187). Despite his hatred
of tyranny, Plato defended the most tyrannical measures.

This kind of resistance to political change could not work, Popper said.
Considering that “once we begin to rely upon our reason, and to use our
powers of criticism, once we feel the call of personal responsibilities, and
with it, the responsibility of helping to advance knowledge, we cannot
return to a state of implicit submission to tribal magic” (189). Plato’s
dream of unity and beauty and perfection, aestheticism and holism and
collectivism, is a product as well as a symptom of the lost group spirit
of tribalism. Plato himself felt the influence of the revolutionary forces
and fought them within himself. His response to the Great Generation
required a truly great effort. He was forced to fight against free thought
and search for the truth. He was made to defend lies, political miracles,
taboo superstition, repression of the truth and, ultimately, brutal violence.
Popper believes that Plato in his deep sociological insights realized how
much his contemporaries suffered due to major changes in society that
brought insecurity and tension. Plato was aware of the uncertainty caused
by “the social revolution which had begun with the rise of democracy and
individualism” (163). By switching theses, Plato blamed social change for
the rift and general misery of the society. He saw a cure only in preventing
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change and returning to the tribal order in order to regain the happiness
which, according to Popper, was “hopelessly wrong” (163). In this regard,
Popper argues: “... he erred in his fundamental claim that by leading them
back to tribalism he could lessen the strain, and restore their happiness”
(163). Despite social and political forces rejecting change, modern Western
civilization originated in ancient Greece at a time when a step forward
“from tribalism to humanitarianism” was made.

We must, I believe, bear this strain as the price to be paid for every
increase in knowledge, in reasonableness, in co-operation and in
mutual help, and consequently in our chances of survival, and in

the size of the population. It is the price we have to pay for being
human. (168)
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Sazetak: Rad tretira pitanja mogucnosti religijskog odgojnog djelovanja u savremenoj
skoli najprije kroz kra¢u teorijsku elaboraciju, a potom kroz empirijsko istrazivanje o
moguénostima religijskog odgoja na razvijanje vrijednosti i pozitivnih ponasanja u¢enika.
U empirijskom dijelu istraZivanja prezentiraju se rezultati istraZivanja o utjecaju religijskog
odgoja putem nastave Islamske vjeronauke na vrijednosti i ponasanja uenika sarajevskih
osnovnih $kola. Rezultati su dobiveni od najznacajnijih sudionika $kole: nastavnika
Islamske vjeronauke, roditelja, u¢enika visih razreda osnovne skole i skolskih pedagoga.
U istraZivanju je participiralo ukupno 2.247 ispitanika. Podaci su prikupljani putem
anketnih upitnika za sve poduzorke, osim za pedagoge s kojima je obavljen intervju. Op¢i
zaklju¢ak do kojeg se doslo u ovom istrazivanju pokazuje da svi ispitanici procjenjuju
postojanje pozitivnog utjecaja religijskog odgoja kroz Islamsku vjeronauku na razvoj
univerzalnih vrijednosti i pozitivnih ponasanja kod udenika.

Kljucne rijeci: religijski odgoj, Islamska vieronauka, vrijednosti, ponasanja, ucenici, osnovne
Skole u Sarajevu

Abstract: The paper deals with the issues of the possibilities of religious education in the
contemporary educational system, first through a short theoretical elaboration and then
through empirical research on the possibilities of religious education to develop values
and positive behaviors of pupils. In the empirical part of the article the research results
on the possibilities and influence of religious upbringing through the confessional Islamic
religious education subject on the values and behaviour of pupils in Sarajevo elementary
schools are presented. The results are obtained from the most significant stakeholders of
the schools: the teachers of confessional Islamic Religious Education, parents, students
and school pedagogues. The research included 2.247 participants. Data was gathered
through survey questionnaires for all subsamples except for the pedagogues with whom
interviews were conducted. The general conclusion reached in this research shows that
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all the participants highly evaluate a positive influence of religious education through
Islamic Religious Education on the development of universal values and positive behavior

of pupils.

Keywords: religious education, confessional Islamic Religious Education, values,
behaviors, pupils, primary schools in Sarajevo

Uvod

U radu se polazi od pitanja vezanih za moguénosti religijskog odgojnog
djelovanja u savremenoj $koli. S obzirom na to da su mogudi razliciti
smjerovi razvoja savremene $kole, moze se konstatovati da unutar aktuelnih
promjena koje se dogadaju u savremenim odgojno-obrazovnim sistemima
tema religijskog odgoja postaje sve aktuelnijom. U veéini evropskih zemalja
religijski odgoj je zvani¢no integriran u nastavne planove i programe.

U ovom radu tematizira se uloga religijskog odgoja i implementacija u
sarajevskim $kolama te analizira utjecaj narocito na vrijednosti i ponasanja
ucenika. Ovo propitivanje vrsi se kroz prizmu roditelja, u¢enika, nastavnika
Islamske vjeronauke i pedagoga.

Nadalje, vazno je za temu napomenuti da se ispitivanjima vrijednosti
esto nastoji odgovoriti na pitanje koje vrijednosti su karakteristi¢ne za
odredenu populaciju u odredenom vremenu. Doba adolescencije / rane
adolescencije smatra se vaznim za razvoj vrijednosti jer vrijednosti mladih
mogu odrazavati smjer u kojem se mijenja odredena kultura ili drustvo,
te su i stoga posebno zanimljivi istraziva¢ima. Iz tih i bliskih razloga
opredijelili smo se za propitivanje utjecaja religijskog odgoja u visim
razredima osnovne $kole kao zavr$nim dijelom jednog ciklusa obrazovanja.
Analizom nau¢ne i struéne literature, posebno na nasim jezicima, uocava
se da nije dovoljno istrazena tema o mogu¢nostima i utjecaju religijskog
odgoja na vrijednosti i ponasanja ucenika osnovnih skola.

Nailazimo na neka, donekle srodna, teorijska i empirijska istrazivanja,
medu kojima isti¢emo radove autora R. Razum, V. Raki¢ i S. Vukusi¢, D.
Sijamhodzi¢-Nadarevi¢ i E. Avdi¢ te A. Smaji¢. Razum (2007) objavila
je ¢lanak ,,Odgojno djelovanje suvremene skole: izazovi i moguénosti za
religijski odgoj“. U ovome ¢lanku polazi se od problemskih pitanja vezanih
za promjene koje se dogadaju u skolskim odgojno-obrazovnim sistemima
u Evropi. Autorice Raki¢ i Vukusi¢ (2010) u ¢lanku ,,0dgoj i obrazovanje
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za vrijednosti“ ponudile su moguc¢a objasnjenja teoretskih i prakti¢nih
problema s kojima se suocava ugradnja vrijednosti u sistem odgoja i
obrazovanja. Smaji¢ (2016) u studiji ,, Vrijednosti i vrijednosne orijentacije
muslimanske omladine u Bosni i Hercegovini“ analizira vrijednosne stavove
muslimanske omladine u Bosni i Hercegovini u etiri temeljna podrudja
zivota — religija i moral, brak i porodica, slobodno vrijeme i rad, drustvo i
politika. Sijamhodzi¢-Nadarevi¢ i Avdi¢ (2017) realizirale su istrazivanje o
temi ,,Utjecaj porodi¢nog i domskog okruzenja svjetovnih i vjerskih skola
na vrijednosti, vrijednosne orijentacije i ponasanja ucenika.“ Izvr$eno
je empirijsko istrazivanje s ciljem da se utvrde hijerarhija vrijednosti i
zastupljenosti vrijednosnih orijentacija ué¢enika u odnosu na vrstu skole
(svjetovne i vjerske) i vrstu domskog okruzenja (domovi vjerskih skola i
ostali u¢enicki domovi), povezanost vrijednosnih orijentacija ucenika sa
sociodemografskim faktorima porodice, religijskom porodi¢nom i licnom
samoidentifikacijom te povezanost vrijednosnih orijentacija sa ispitanim
oblicima ponasanja i stilovima provodenja slobodnog vremena.

Moguc¢nosti religijskog odgojnog djelovanja u savremenim
$kolskim sistemima

Religijski odgoj ima znacajnu ulogu u savremenim $kolskim sistemima
u promicanju odgoja za vrijednosti i moralnu perspektivu odgoja i
obrazovanja, $to potvrduju nau¢na saznanja, a slijedom toga i brojne
inicijative (deklaracije, preporuke, konvencije i sl.) relevantnih
medunarodnih institucija.

Odgoj za vrijednosti (engl. values education) najjednostavnije je moguce
odrediti kao proces ucenja i poucavanja o vrijednostima. Moze ga se
definirati kao svaku aktivnost u skoli kojom se ucenicima prenosi znanje
o vrijednostima, pomaze u njihovu razumijevanju te razvijaju specifi¢ne
vjestine i sposobnosti kako bi mogli djelovati u skladu s pozeljnim
vrijednostima kao pojedinci i ¢lanovi drustva (Hooper, Zbar, Brown
i Bereznicki, 2003). Konstrukt odgoja za vrijednosti mogude je susresti
u literaturi pod raznim terminima, kao $to su moralni odgoj, odgoj
karaktera ili eticki odgoj. Odgoj za vrijednosti ne uklju¢uje samo znanje o
vrijednostima, nego i prihvadanje vrijednosti kao svog Zivotnog stava i, $to
je najvaznije, zivljenje u skladu sa usvojenim vrijednostima. Dakle, odgoj
za vrijednosti obuhvaca ¢ovjekovu razumsku, osje¢ajnu i voljnu/ponasajnu
dimenziju.
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U savremenim razmisljanjima o $koli cesto se isti¢e problem odgoja kao
jednog od najvaznijih i najtezih zadataka s kojima se ucitelji svakodnevno
suocavaju. Skole se sve vise udaljavaju od odgoja koji izvire iz objektivno
i univerzalno vazec¢ih vrijednosti. To su one trajne vrijednosti koje se
ljudskom upotrebom i koristenjem ne daju potrositi, koje vaze za sva
vremena. Upravo iz ovih vrijednosti nic¢e autenti¢ni odgoj, a njegova
osobenost je smisao za vrijednosti i osjecanje vrijednosti, te se po tome i
razlikuje od instrumentalnog odgoja (Slatina, 2000a). Autenti¢ni odgoj
upravo svoje izvoriste nalazi i u religiji. Slatina (2000b) u tekstu ,,Odgoj/
obrazovanje izmedu sekularizma i interkulturalizma®navodida svaki pokusaj
onemogucavanja uvida u religijski sistem vrijednosti za nekoliko decenija
dovodido moralnog siromastva individualnog i drustvenog ponasanjaljudi,
do moralne pustosi uljudskim dusama i do nemorala.

Covijekova cjelovitost i jedinstvenost upotpunjava se i dovrsava religijskim
odgojem. Iz religijskog odgoja nam dolaze atributi koji upotpunjavaju nas
svjetonazor i nasu svijest te pomo¢u kojih ¢ovjek upoznaje sam sebe. Ovi
atributi su polazi$ta i ishodista odgoja za vrijednosti koje nadilaze svaku
posebnost kulture. Prema tome, uditi znati, ¢initi, zivjeti, biti, vrednovati
i vjerovati ne idu odvojeno bez obzira na postojanje njihove posebne
usponske linije razvoja. Ovaj sitni vez vrsi se pomocu transformacijskog
ucenja. Igla je u¢enje, konac su vrijednosti Istine, Dobrote, Ljepote, Pravde
i Svetosti, a vez je cjelovito razvijena li¢nost (Slatina, 2016).

Sve religije nude moralne savjete i preporuke kako o brizi za sebe tako i o
brizi za ljude kojima je pojedinac okruzen, te svaka religija navodi moralne
propise, obaveze i naredbe. Religija i moralne vrijednosti utemeljene na
religijskom ucenju kroz historiju imale su izuzetno vaznu ulogu u razvoju
drustva i uspostavljanju sistema vrijednosti.

U ovakvim nastojanjima vjeronauka opéenito u skolskom sistemu, pa time
i Islamska vjeronauka, pomaze pruzajudi kvalitetna znanja i razvijajuéi
senzibilitet za opéeljudske i univerzalne vrijednosti s ciljem razvijanja
identiteta i kvalitetnih odnosa u ovovremenom socijalnom kontekstu.
Nadalje, religijski odgoj i obrazovanje u ve¢ini evropskih zemalja garantiran
je ustavom, zakonima te nizom medunarodnih deklaracija o ljudskim
pravimaipravimanaslobodu vjere i vjersko obrazovanje.

Na medunarodnoj razini postoje brojni dokumenti, deklaracije, preporuke
i rezolucije koje poti¢u i traze od evropskih zemalja izvodenje religijske
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nastave u sistemu javnih Skola. U nastavku ¢emo navesti tek neke
najrelevantnije smjernice i preporuke usvojene od Vije¢a Evrope, UN-
a, UNHCR-a, OSCE-a: Univerzalna deklaracija o ljudskim pravima
(Ujedinjene nacije, 1948), koja artikulira opée pravo na slobodu misli,
savjesti i religije i priznaje slobodu roditelja da osiguraju religijsko
i moralno obrazovanje svoje djece u skladu s vlastitim uvjerenjima;
Konvencija o pravima djeteta (Ured visokog povjerenika za ljudska prava,
1989), koja artikulira pravo djeteta na slobodu misli, savjesti i religije
kao i prava i duznosti roditelja da obezbijede usmjerenje za dijete u
upraznjavanju njegovih ili njezinih prava na nacin konzistentan s rastu¢im
sposobnostima djeteta; Evropska konvencija o ljudskim pravima (usvojena
1950); Konvencija protiv diskriminacije u obrazovanju (UNESCO, 1962);
Deklaracija o eliminaciji svih oblika netrpeljivosti i diskriminacije po osnovu
religije ili uvjerenja (Rezolucija Generalne skupstine UN-a 36/1955) u
¢lanu 5 odreduje da je moguénost djeteta da stice religijsko obrazovanje
u skladu sa zeljama roditelja; Opca deklaracija o pravima covjeka (Opéa
skupstina UN-a, 1948); Preporuka 1396 — Religija i demokracija (Vijece
Evrope, 1999) navodi pet zada¢a u izvedbi religijskog odgoja i obrazovanja;
Preporuka 1720 — Obrazovanje i religija (Vijeée Evrope, 2005); Rezolucija
1510 — Sloboda izrazavanja i postivanja religijskih uvjerenja (Vijeée Evrope,
20006) navodi da u zemljama ¢lanicama Vije¢a Evrope vlada kulturoloska
i religijska razlicitost, te da su religije pridonijele duhovnim i moralnim
vrijednostima, idealima i principima koji ¢ine zajednicku bastinu Evrope
(br. 4); Preporuka 1720 o obrazovanju i religiji (2005); Preporuka 1510
o slobodi vjerskog izrazavanja (2006). Prema ovoj preporuci $kole su
najvaznija mjesta medukulturalnog dijaloga i postavljaju temelje za
tolerantno ponasanje (Kodelja i Bassler 2004).
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Metodoloski okvir istrazivanja
Predmer istrazivanja

Predmet ovog istrazivanja je analiza utjecaja religijskog odgoja na vrijednosti
i ponasanja ucenika na primjeru sarajevskih osnovnih skola. Ispitivanjem
nastavnika Islamske vjeronauke, roditelja i u¢enika kroz anketne upitnike
i pedagoge putem intervjua procjenjuje se religijski utjecaj kroz nastavu
Islamske vjeronauke na vrijednosti i ponasanja u¢enika.

Ciljevi, zadaci i hipoteze istrazivanja

Opdi cilj ovog istrazivanja je analizirati znadaj islamskog religijskog odgoja
i utjecaja na vrijednosti i ponasanje ucenika sarajevskih osnovnih skola.
Slijedom odredenog cilja u istrazivanju su postavljeni sljede¢i zadaci:
primjenom anketnih upitnika ispitati roditelje ucenika o njihovom
videnju opée uloge i utjecaja islamskog religijskog odgoja na vrijednosti
i ponasanja djece; ispitati u¢enike o utjecaju religijskog odgoja na njihove
vrijednosti i ponasanja;  ispitati nastavnike Islamske vjeronauke o
ciljevima i utjecaju religijskog odgoja na vrijednosti i ponasanja uéenika;
kroz polustrukturirani intervju ispitati misljenja $kolskih pedagoga u
Kantonu Sarajevo o moguénostima i utjecajima na vrijednosti i ponasanja
ucenika. U istrazivanju su postavljene sljede¢e hipoteze: roditelji i ucenici
su zadovoljni Islamskom vjeronaukom i njenim doprinosom razvoju
vrijednosti i pozitivnih ponasanja; za ocekivati je da religijski odgoj utjece
na moralno ponasanje uc¢enika i prevenciju nepozeljnih oblika ponasanja
te u slucaju pojave kriza vrijednosti pomaze u ponovnom uspostavljanju
sistema vrijednosti; nastavnici Islamske vjeronauke visoko procjenjuju
doprinos razvoju vrijednosti i pozitivnih ponasanja ucenika te prevenciji
nepozeljnih oblika ponasanja; nastava Islamske vjeronauke jedan je od
primarnih faktora prijenosa univerzalnih ljudskih vrijednosti na ucenike;
skolski pedagozi procjenjuju pozitivnim utjecaj religijskog odgoja u
skolskom sistemu na vrijednosti i ponasanja uc¢enika.

Metode i instrumenti istraZivanja

U radu su koris$tene metoda teorijske analize, metoda komparacije i survey
metoda. Kreirani su i koristeni instrumenti istrazivanja, i to: upitnik za
nastavnike Islamske vjeronauke, upitnik za roditelje i upitnik za uéenike
o moguénostima i utjecaju religijskog odgoja na vrijednosti i ponasanja
ucenika, kao i vodi¢ za polustrukturirani intervju s pedagozima osnovnih
skola.
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Instrumentarij je konstruiran da mjeri u kojoj mjeri nastava Islamske
vjeronauke, na osnovu misljenja nastavnika, ucenika i njihovih roditelja,
ima utjecaja na razvoj vrijednosti i ponasanja (kao manifesta vrijednosti).
Sukladno tome, kreirali smo 65 tvrdnji na Likertovoj petostepenoj skali,
rasporedenih na osam univerzalnih ljudskih vrijednosti (Mir, Saradnja,
Sloboda, Solidarnost, Odgovornost, Jednakost/Ravnopravnost, Zivot
i Ljubav). Sadrzajno, tvrdnje imaju namjeru da za svaku pojedina¢nu
vrijednost izmjere u kojoj mjeri nastavnici, ucenici i njihovi roditelji
smatraju da nastava vjeronauke ima utjecaja na kognitivni (spoznajni)
aspekt vrijednosti, afektivni aspekt vrijednosti, odnosno $ta ucenik osjeca
u pogledu vrijednosti, koliko se ,vezuje® za vrijednost; konativni i voljni
aspekt, odnosno koje aktivnosti ili akcije (ponasanja) u¢enika proizlaze kao
rezultat usvajanja pojedina¢ne vrijednosti. Kreirana su i dodatna pitanja o
op¢oj procjeni predmeta Islamska vjeronauka.

S obzirom na kompleksnost i $irinu provedenog istrazivanja, za potrebe
ovoga rada napravljen je osvrt na segment istrazivanja koji se odnosi
na opéu procjenu zadovoljstva predmetom vjeronauka i opéu procjenu
utjecaja na vrijednosti i ponasanja ucenika bez analiza svake pojedina¢ne
univerzalne vrijednosti (osam analiziranih).

1ok istrazivanja, adaptacija i distribucija upitnika

Istrazivanje o utjecaju religijskog odgoja na vrijednosti i ponasanja u¢enika
na primjeru Islamske vjeronauke provedeno je poc¢etkom maja 2020. godine
u osnovnim $kolama Kantona Sarajevo na temelju prethodno kreiranih
upitnika i saglasnosti ministarstva. Upitnik je prilagoden za koristenje u
online okruzenju i distribuiran putem nastavnika Islamske vjeronauke, i
to prema roditeljima i ucenicima. Pored upitnika za nastavnike, u¢enike
i roditelje, obavljeno je i sedam kvalitativnih intervjua putem online
platformi s pedagozima osnovnih $kola u Kantonu Sarajevo.

Za svaku od navedenih vrijednosti kreirana je skala vrijednosti izrazena
kroz indeks ¢iji se teorijski numericki raspon moze kretati od jedan do
pet. Indeks skale vrijednosti dobio se kao prosje¢na vrijednost (aritmeticka
sredina) svih pripadajuéih tvrdnji.

Prethodno su poduzete odredene metrijske provjere skale (test relijabilnosti
skale) kako bi se provjerili i preduslovi za kreiranje skale. Kao adekvatan
statisticki postupak za utvrdivanje pouzdanosti skala osam univerzalnih
ljudskih vrijednosti koristili smo Cronbach alpha (@) test relijabilnosti.
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Poduzeti su i dodatni testovi deskriptivne i inferencijalne statistike kako bi
se ustanovile eventualne razlike u indeksima u zavisnosti od karakteristika
ispitanika. Pored kvantitativnih metoda prikupljanja podataka, koristili
smo se i intervjuom kao kvalitativnim instrumentom. Upitnici su kreirani
na osnovu GDPR pravila o zastiti podataka' te sukladno Etickom kodeksu
istrazivanja s djecom i o djeci u Bosni i Hercegovini.

Uzorak istrazivanja

Uzorak istrazivanja obuhvatio je nastavnike Islamske vjeronauke, u¢enike
visih razreda osnovnih $kola (sedme, osme i devete razrede) u Kantonu
Sarajevo i roditelje u¢enika.

Na osnovu dostupnih podataka, ukupan broj u¢enika u osnovnim skolama
Kantona Sarajevo koji su pohadali nastavu Islamske vjeronauke je 37.100.
Postupcima statisticke moéi uzorka, uz interval pouzdanosti od 4 i stepena
pouzdanosti od 95%, potrebni uzorak ucenika i roditelja iznosi 591.
Statisticka mo¢ uzorka za nastavnike se nije racunala s obzirom na to da
je upitnik distribuiran prema kompletnoj populaciji nastavnika Islamske
vjeronauke u osnovnim $kolama Kantona Sarajevo.

Ukupni uzorak ispitanika je 2.240 ispitanika, od kojih su veéinu ¢inili
ucenici (1.427 ucenika, ili 63.7%), potom roditelji (767 roditelja, ili
34.2%), te na kraju nastavnici Islamske vjeronauke (46 nastavnika, ili
2.1% od ukupnog uzorka). Obavljeno je i sedam intervjua s pedagozima
skola. Kada je rijec o $kolama ispitanika, na upitnik su odgovarali ispitanici
iz ukupno 51 osnovne skole s podrué¢ja Kantona Sarajevo.

U ukupnom uzorku svih ispitanika nesto vise je bilo Zena (62.8%) u
odnosu na muskarce (37.2%). Gledano po grupi ispitanika, zena je
procentualno bilo vise u sve tri grupe ispitanika, a najvise unutar roditelja
(74.9%), potom medu nastavnicima (67.4%), dok je medu ulenicima
omjer ucenica bio skoro ujednacen s u¢enicima (56.8%).

Veéina roditelja izjavila je da Zivi u gradskoj sredini (59.1%). Nesto manje
roditelja (40.4%) izjavilo je da Zivi u prigradskoj sredini, dok je najmanje
roditelja (0.5%) izjavilo da Zivi na selu.

Distribucija ucenika po razredu skoro je identi¢na, te u ukupnom uzorku
uCenika ima 35.2% ucéenika sedmih, 37.3% ucenika osmih i 27.5%
ucenika devetih razreda. Nesto vedi procent nastavnika koji su sudjelovali
u istrazivanju primarno radi u gradskim $kolama (63%), dok ostatak
nastavnika (37%) radi u prigradskim skolama.

1 General Data Protection Regulation. Dostupno na: https://gdpr-info.eu/
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Obrada podataka

Podaci su analizirani koriStenjem triju razli¢itih softverskih paketa, i to SPSS
verzija 26, R-project verzija 4.0.2 i Microsoft Excel 2016. Dobiveni podaci
analizirani su koriStenjem parametrijskih deskriptivnih i inferencijalnih
statistickih procedura i postupaka. Koristeni su prvenstveno postupci
deskriptivne i inferencijalne statistike, od ¢ega izdvajamo: mjere centralnih
tendencija (aritmeti¢ka sredina, frekvencije, procenti); mjere disperzija
(standardne devijacije, standardne pogreske aritmetickih sredina); t-test
aritmetickih sredina nezavisnih uzoraka; analiza varijance (ANOVA) i
prateéi post hoc testovi (Tukey HSD); Pearsonova r korelacija.

Pri provjeri metrijskih karakteristika skala instrumentarija i normalnosti
distribucije rezultata koristeni su testovi relijabilnosti skala (Cronbach
alpha) i testovi zakrivljenosti i spljostenosti distribucije podataka.

Analiza i interpretacija rezultata istrazivanja

Odgovori roditelja u pogledu utjecaja Islamske vjeronauke na
vrijednosti i ponasanja djece

Zadovoljstvo i procjena ciljeva nastave Islamske vjeronauke od strane
roditelja uz opcéu procjenu utjecaja na vrijednosti djece

Roditelji iskazuju visok stepen zadovoljstva nastavom Islamske vjeronauke.
Tek 1.9% roditelja iskazuje odredeni stepen nezadovoljstva nastavom
Islamske vjeronauke, 7.7% ih se jasno ne opredjeljuje, dok vise od
90% roditelja iskazuje odredeni stepen zadovoljstva nastavom Islamske
vjeronauke.

Iabela 1: Zadovoljstvo roditelja nastavom Islamske vieronauke

Koliko ste generalno zadovoljni N %
nastavnom Islamske vjeronauke?
Uop¢e nisam zadovoljan 6 0.9
Nisam zadovoljan 7 1.0
I jesam i nisam zadovoljan 53 7.7
Zadovoljan sam 332 48.0
U potpunosti sam zadovoljan 293 42.4
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Pretvoreno u ocjenu od 1 do 5, roditelji zadovoljstvo nastavom Islamske
vjeronauke procjenjuju prosjecnom ocjenom od 4.3 uz relativno nisku
standardnu devijaciju od 0.72, $to ukazuje na nizak varijabilitet ocjena
medu roditeljima.

1abela 2: Prosjecno zadovoljstvo roditelja nastavom Islamske vieronauke

DESKRIPTIVNA STATISTIKA N M S
Koliko ste generalno zadovoljni nastavom 691 4,30 728
Islamske vjeronauke?

5 691

Ipak, nesto blago veéi procent roditelja bi dijete slalo na neki drugi
predmet kada bi sada imalo tu moguénost u odnosu na procent roditelja
koji iskazuju nezadovoljstvo nastavnom Islamske vjeronauke. Konkretnije,
3.2% roditelja bi iskoristilo moguénost da sada svoje dijete $alju na neki
drugi predmet, odnosno 96.8% roditelja ne bi svoje dijete slalo na neki drugi
predmet umjesto na Islamsku vjeronauku. Ovakav nalaz moze ukazivati i
na ¢vrstu opredijeljenost vedine roditelja da njihovo dijete nastavi pohadati
Islamsku vjeronauku. Kada se usporedi stepen zadovoljstva nastavom
Islamske vjeronauke i opredjeljenja roditelja da dijete posalju na neki
drugi predmet, dobiju se nalazi po kojim se vidi statisticki zna¢ajno manje
zadovoljstvo nastavom Islamske vjeronauke (M=3.27) od strane roditelja
koji bi Islamsku vjeronauku zamijenili nekim drugim predmetom, u
odnosu na roditelje koji ne bi mijenjali Islamsku vjeronauku (M=4.33).
Ovakav nalaz je i oéekivan. Navedena razlika statisticki je znacajna na
nivou od 1%.

F(1)=48.496; p=0,000

Tabela 3: Zadovoljstvo Islamskom vjeronaukom u odnosu na odluku o zamjeni
Islamske vieronauke drugim predmetom

Da li biste zamijenili vjeronauku drugim predmetom?

Koliko ste generalno zadovoljni nastavom Islamske vjeronauke, odnosno onim
$to dijete uci i razvija pohadajudi Islamsku vjeronauku?

N M S oX CI (95%) min. max.
donja gornja
granica granica
Da 22 | 3.27 | 1316 | .281 2.69 3.86 1
Ne 669 | 4.33 | .676 .026 4.28 4.39 1
b 691 | 4.30 | .728 .028 4.25 4.36 1
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1abela 4: Analiza varijance pri zadovoljstvu Islamskom vjeronaukom u odnosu
na odluku o zamjeni Islamske vjieronauke drugim predmetom
ANOVA

Koliko ste generalno zadovoljni nastavom Islamske vjeronauke, odnosno onim
$to dijete udi i razvija pohadajudi Islamsku vjeronauku?

SS,. Df 2 F P
izmedu grupa 24.027 1 24.027 48.496 .000
unutar grupa 341.362 689 495
s 365.389 690

Vaznost pohadanja nastave Islamske vjeronauke iz ugla roditelja ispitana
je nizom od $est tvrdnji na skali Likertovog tipa. Na osnovu dobivenih i
obradenih odgovora roditelji u zna¢ajnoj mjeri, uglavnom u vise od 95%
slucajeva, iskazuju visoku vaznost usvajanja i razvijanja ponudenih osobina
na nastavi Islamske vjeronauke.

Tabela 5. Srednji skorovi vaznosti ciljeva Islamske vieronauke za roditelje

DESKRIPTIVNA STATISTIKA

Koliko Vam je vazno da vase dijete na nastavi N M S
Islamske vjeronauke naudi ili stekne...

... razvija patriotizam i ljubav prema domovini? 767 4.09 .763
... razvija navike obavljanja vjerskih obreda ili 767 4.17 .679
duznosti (npr. namaz, post)?

... naudi kako se obavljaju vjerski obredi (npr. da 767 4.20 .636
zna kako se klanja, posti i sl.)?

... razvija ljubav prema islamu? 767 4.21 .630
... gradi dobre drustvene odnose sa svojim vrsnja- 767 4.25 .586
cima?

... razvija pozitivne osobine li¢nosti? 767 4.26 .570
> 767

Kada se odgovori na tvrdnje pretvore u numericku intervalnu skalu
i izracunaju prosje¢ni stepeni slaganja s tvrdnjama, dobije se potvrda
prethodno iznesenog zakljucka, odnosno da roditelji iskazuju visoku
vaznost razvijanja i stjecanja odredenih osobina i ponasanja na nastavi
Islamske vjeronauke. Prosje¢ni skorovi po pojedina¢nim tvrdnjama
kre¢u se od M=4.09 za razvoj patriotizma i ljubavi prema domovini pa
do M=4.26 za izgradnju pozitivnih osobina li¢nosti. Takoder, nesto veéu
vaznost roditelji iskazuju i pri izgradnji dobrih drustvenih odnosa sa svojim
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vr$njacima (M=4.25). Nesto manja vaznost (ali i dalje visoka vaznost) jeste
razvoj ljubavi prema islamu (M=4.21), usvajanje prakti¢nih znanja ibadeta
(vjerskih duznosti) (M=4.2) i razvijanje navika izvrsavanja ibadeta (vjerskih
duznosti) (M=4.17). Na osnovu ovih nalaza moze se zaklju¢iti da je
roditeljima nesto vaznija izgradnja pozitivnih osobina li¢nosti i drustvenih
odnosa medu vr$njacima nego usvajanje znanja i navika obavljanja ibadeta,
s tim da je i vaznost svih navedenih i dalje visoka. Povezanost zadovoljstva
nastavom Islamske vjeronauke od strane roditelja i procijenjeni utjecaj
Islamske vjeronauke na usvajanje univerzalnih vrijednosti kod ucenika
mjereno je korelacijom izmedu ove dvije varijable, a rezultati Pearsonovog
koeficijenta korelacije pokazuju sljedece. Postoji lahka ili neznatna pozitivna
ali statisticki znacajna povezanost izmedu zadovoljstva nastavom Islamske
vjeronauke od strane roditelja i procijenjenog utjecaja Islamske vjeronauke
na usvajanje svih pojedina¢nih univerzalnih ljudskih vrijednosti.

Veéina korelacijskih koeficijenata kreée se oko +0.2 i u svakom slucaju
su statisticki znacajni. To znaci da Sto je roditelj zadovoljniji nastavom
Islamske vjeronauke time vise procjenjuje utjecaj Islamske vjeronauke na
usvajanje svih univerzalnih vrijednosti.

Detaljniji prikaz provedene analize nalazi se u korelacijskoj matrici ispod.

Iabela 6. Korelacijska matrica izmedu univerzalnib ljudskih vrijednosti i
opceg zadovoljstva nastavom Islamske vieronauke

KORELACIJE Opée zadovoljstvo nastavom
Islamske vjeronauke

Op¢e zadovoljstvo nastavom Pearson r 1

Islamske vjeronauke P
N 691
Pearson r .190"

Mir p .000
N 676
Pearson r 266"

Saradnja P 000
N 677
Pearson r 2517

Sloboda P 000
N 677
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Pearson r .283"
Solidarnost P 000
N 678
Pearson r 2607
Odgovornost P 000
N 680
Pearson r 2727
Jednakost / Ravnopravnost P 000
N 680
Pearson r 285"
ZiVOt P .000
N 681
Pearson r 2727
Ljubav P .000
N 678
** Korelacija je statisticki zna¢ajna na nivou od 1%

Procjena roditelja o doprinosu Islamske vjeronauke razvoju pozitivnih
osobina kod djece i prevenciji nepozeljnih ponasanja

Kada je rije¢ o procjeni doprinosa nastave Islamske vjeronauke razvoju
odredenih osobina ili navika ucenika, roditelji uglavnom pozitivno
ocjenjuju takav doprinos u svim postavljenim segmentima. U najveéem
broju slu¢ajeva iskazuju slaganje s tvrdnjama da nastava Islamske vjeronauke
doprinosi razvoju lijepih manira i ponasanja, razvoju odgovornosti pri
izvrSavanju vjerskih, $kolskih ili kuénih obaveza, prevenciji od zloupotrebe
psihoaktivnih supstanci, kocke i igara na sre¢u itd.

Kada se kreiraju srednji skorovi za navedene tvrdnje na kojima nize
vrijednosti znace nizi stepen slaganja a viSe vrijednosti visi stepen slaganja,
dobiju se sljede¢i nalazi. Roditelji procjenjuju da postoji pozitivan utjecaj
Islamske vjeronauke na razvoj vrijednosti i ponasanja njihovog djeteta
s obzirom na to da su svi prosje¢ni skorovi skala iznad vrijednosti od
tri (skorovi iznad tri ukazuju na slaganja s tvrdnjama). Tako se najveéi
doprinos Islamske vjeronauke procjenjuje pri razvoju lijepih obrazaca i
manira ponasanja (M=4.09), prevenciji alkohola i psihoaktivnih supstanci
(M=3.99), prevenciji kocke i igara na sreu (M=3.99), a najmanje na
odgovornom kori$tenju slobodnog vremena (M=3.41) te odgovornom i
sigurnom koristenju interneta (M=3.65).
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Iabela 7. Srednji skorovi za procjenu roditelja o doprinosu Islamske vieronauke
razvoju pozitivnih osobina djece i prevenciji nepozeljnih ponasanja

DESKRIPTIVNA STATISTIKA

Koliko smatrate da pohadanje Islamske vjeronauke N M §
doprinosi da Vase dijete razvije...

... odgovorno koristenje slobodnog vremena (npr. da 767 3.41 1.355
izbjegava igranje kompjuterskih ili video igara)?

... odgovorno i sigurno kori$tenje interneta? 767 3.65 1.204
... odgovornost pri izvr$avanju obaveza (ku¢nih ili 767 3.94 977
skolskih)?

... odgovornost pri izvr$avanju vjerskih obaveza (npr. 767 3.94 964

V. > 5
namaz, post, u¢enje Kur’ana)?

... sposobnost donosenja ispravnog moralnog suda (npr. | 767 3.96 941
kada ima odredenu moralnu dilemu)?

... svjesnost zamki kocke, kladionica i igara na sre¢u? 767 3.99 1.004

... svjesnost Stetnosti alkohola i psihoaktivnih supstanci 767 3.99 1.008
(npr. droga)?

... lijepe obrasce ponasanja i manire? 767 4.09 764

Op¢a procjena nastavnika Islamske vjeronauke o ciljevima i utjecaju
religijskog odgoja na vrijednosti i ponasanja u¢enika

Opéa procjena nastavnika o ciljevima Islamske vieronauke

Nastavnici Islamske vjeronauke zamoljeni su da izraze stepen slaganja s
tvrdnjama koje se odnose na ciljeve Islamske vjeronauke. Nastavnicima
su ponudene cetiri tvrdnje, s moguéno$¢u izbora jednog od pet stepeni
slaganja (1. uopde se ne slazem, 2. uglavnom se ne slazem, 3. i slazem se i
ne slazem se, 4. uglavnom se slazem, 5. u potpunosti se slazem). Nastavnici
izjavljuju visok stepen slaganja s tvrdnjama, odnosno Cetiri navedena cilja
nastave Islamske vjeronauke procjenjuju izrazito visoko.

Tako transformirane vrijednosti nakon obrade ukazuju da kao jedan
od najvisih ciljeva nastave Islamske vjeronauke procjenjuju stjecanje
religijskih kompetencija koje su potrebne za zivot u multireligijskom i
multikulturalnom svijetu (M=4.17). Potom slijedi stjecanje religijskog
znanja i upoznavanje i postivanje tudeg religijskog i kulturnog identiteta
i ruSenje predrasuda o drugima i drugadijima (M=4.11), te na kraju i
formiranje prakti¢nih vjernika/vjernica (M=3.89). Na osnovu odgovora
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(prosjec¢nih skorova) na ovo pitanje mozemo zakljuciti da nastavnici visoko
procjenjuju sva Cetiri navedena cilja kao cilj nastave Islamske vjeronauke,
s tim da formiranje prakti¢nih vjernika/vjernica procjenjuju nesto slabije
od ostalih ciljeva.

labela 8. Srednji skorovi procjene vaznosti ciljeva Islamske vjeronauke od
strane nastavnika

U kojoj mjeri se slazete da nastava Islamske
vjeronauke treba N M s

omoguditi u¢enicima...

... formiranje prakti¢nih vjernika/vjernica 46 3.89 .823

... upoznavanje i postivanje tudeg religijskog 46 4.11 482
i kulturnog identiteta i ruSenje predrasuda o
drugima i drugadijima

... stjecanje religijskog znanja 46 4.11 .605

... stjecanje religijskih kompetencija koje su 46 4.17 .383
potrebne za zivot u multireligijskom i multikult-
uralnom svijetu

5 46

Procjena nastavnika o doprinosu Islamske vjeronauke razvoju pozitivnih
osobina ucenika i prevenciji nepozeljnih oblika ponasanja

Kada je rije¢ o misljenju nastavnika o doprinosu Islamske vjeronauke u
formiranju odredenih shvac¢anja i ponasanja ucenika, kao $to je izbjegavanje
alkohola, kocke, droga, ruznog govora i neprimjerenog ponasanja,
nastavnici uglavnom pozitivno procjenjuju doprinos nastave Islamske
vjeronauke za svaki navedeni oblik ponasanja ili shvacanja.

Tabela 9. prikazuje frekvencije i procente odgovora na navedene tvrdnje.
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labela 9. Procjena nastavnika o doprinosu Islamske vjeronauke razvoju
pozitivnih osobina ulenika i prevenciji nepozeljnih oblika ponasanja

U kojoj mjeri

se slazete da
nastava Islamske
vjeronauke
doprinosi da
ucenici...

Uopée se ne
slazem

Uglav-
nom se ne
slazem

U
potpunosti
se slazem

I slazem se
i ne slazem
se

U pot-
punosti se
slazem

N %

n %

n %

... shvate da je
alkohol zlo koje

treba izbjegavati.

0 0.0

1 2.2

37 | 80.4

6 13.0

...razviju lijepe
obrasce ponasanja

37 | 80.4

9 19.6

... shvate da su
kocka, igre na
sre¢u i kladenje
samo zamka i da
ne donose halal
novac i duSevnu
sre¢u

36 | 783

... shvate da droge
ne rjesavaju prob-
leme, ve¢ ih samo
donose

36 | 78.3

8 17.4

... pri moralnim
dilemama ipak
donose ispravnu
odluku u skladu
sa islamskom
etikom

37 | 80.4

6 13.0

... svoje slobodno
vrijeme koriste na
koristan nadin

5 10.9

35 | 76.1

5 10.9

... se klone ruznog
govora i psovki

5 10.9

32 | 69.6

8 17.4

... shvate da pre-
vise provodenja
vremena na in-
ternetu moze lose
utjecati na njihove
druge obaveze i
zdravlje

5 10.9

35 | 76.1
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Dozivljaj nastave od strane ucenika i opéa procjena utjecaja Islamske
vjeronauke i religijskog odgoja na vrijednosti i ponasanja

Ljubav prema nastavi Islamske vieronauke

Na pitanje Koliko volis da pohadas nastavu Islamske vjeronauke, na petostepenoj
skali od Uopce ne volim pohadati Islamsku vieronauku do Veoma volim pobadati
Islamsku vieronauku, nesto vise od polovine svih ucenika (54.1%) izjavljuje da
veoma voli pohadati nastavu Islamske vjeronauke. Generalno, 93.1% ucenika
izjavljuje da voli pohadati nastavu Islamske vjeronauke u odredenoj mjeri,
5.8% ucenika je neodredeno o tom pitanju, a tek 1% udenika izjavljuje da ne
voli da pohada nastavu Islamske vjeronauke, u odredenoj mjeri.

Tabela 10. Liubav prema nastavi Islamske vieronauke

Koliko volis da pohadas nastavu Islamske vjero-
N %

nauke?

Uopée ne volim pohadati Islamsku vjeronauku 9 0.6
Ne volim pohadati Islamsku vjeronauku 6 0.4
I volim i ne volim pohadati Islamsku vjeronauku 83 5.8
Volim pohadati Islamsku vjeronauku 557 39.0
Veoma volim pohadati Islamsku vjeronauku 772 54.1

Utestalost vracanja vjeri i sadrZaju predmeta Islamska vjeronauka pri
rjeSavanju svakodnevnih problema

Veéina ucenika (90.2%) tvrdi da se u odredenoj mjeri vracaju vjeri i sadrzaju
predmeta Islamska vjeronauka kako bi rijesili svoje svakodnevne probleme.
S druge strane, 9.8% udenika se rijetko ili nikada ne vra¢a vjeri niti sadrzaju
predmeta Islamske vjeronauke kako bi rijesili svoje svakodnevne probleme.

Tabela 11. Utestalost vracanja vjeri i sadrZaju predmeta Islamska vieronauka pri
rjesavanju svakodnevnih problema

Koliko ¢esto se vracas vjeri i sadrzaju predmeta

Islamska vjeronauka kako bi ti pomogli u rjesa- n %
vanju svakodnevnih problema?

Nikad 48 3.4
Rijetko 92 6.4
Ponekad 348 24.4
Cesto 550 38.5
Uvijek 389 27.3
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Opéa procjena ucenika o pozitivnom utjecaju Islamske vieronauke na
ponasanje i vrijednosti

Kada je rije¢ o procjeni ucenika o pozitivnom utjecaju Islamske vjeronauke
na njihovo ponasanje i vrijednosti, znatna ve¢ina ucenika (93.9%) izjavljuje
da Islamska vjeronauka ima pozitivan utjecaj na njihovo ponasanje i
vrijednosti. S druge strane, 1.9% ucenika tvrdi suprotno, odnosno ne slazu
se s tvrdnjom da Islamska vjeronauka ima pozitivnog utjecaja na njihovo
ponasanje i vrijednosti. Neodreden stav ima 4.3% ucenika o ovom pitanju.

Iabela 12. Opéa procjena ucenika o pozitivnom utjecaju Islamske vijeronauke
na ponasanje i vrijednosti

Islamska vjeronauka pozitivno utjece na moje N %
ponasanje i vrijednosti

Uopce se ne slazem 9 0.6
Uglavnom se ne slazem 18 1.3
I slazem se i ne slazem 61 4.3
Uglavnom se slazem 295 20.7
U potpunosti se slazem 1044 73.2

Dodatni faktori uz Islamsku vieronauku u Skoli koji utjecu
na vrijednosti ucenika

Kako bismo ispitali poziciju Islamske vjeronauke u odnosu na druge
faktore utjecaja na usvajanje univerzalnih ljudskih vrijednosti, ucenici
su zamoljeni da navedu koliko o vrijednostima, odnosno onome $to
je navedeno u sadrzaju tvrdnji kojima smo mjerili vrijednosti, uce ili
razgovaraju na nekim drugim mjestima ili s drugim osobama.

Rezultati provedene analize ukazuju da ucenici o navedenim temama, vise
nego na Islamskoj vjeronauci, uce ili razgovaraju samo u mektebu (64.2%).
Takoder, u 49% slucajeva o tome vise razgovaraju s roditeljima. U svim
ostalim slu¢ajevima o vrijednostima se ne udi niti razgovara viSe nego na
Islamskoj vjeronauci, $to u biti Islamsku vjeronauku visoko pozicionira
kada je rije¢ o poucavanje vrijednostima.

Detaljniji prikaz odgovora na ovo pitanje prikazan je u tabeli 13.
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labela 13. Zastupljenost drugih faktora pri usvajanju univerzalnib ljudskib

vrijednosti, a u odnosu na Islamsku vieronauku

Koliko o Manje nego na | Podjednako kao na | Vise nego na Islamskoj
vrijednostima Islamskoj Islamskoj vjeronauci
udis$ u odnosu vjeronauci vjeronauci
na Islamsku
vjeronauku?

n % n % n %
Sa svojim 96 102 | 382 40.8 459 49.0
roditeljima
Sasvofimvisn- | a0 | 4y | 303 333 169 18.6
jacima
Na internetu 482 55.9 238 27.6 142 16.5
Putem nekih
drugih medija 512 61.6 214 25.8 105 12.6
(npr. TV, radio)
U mektebu 8 2.0 134 33.8 255 64.2
Na nekim dru-
gim predmetima 514 59.4 283 32.7 68 7.9
u skoli
Negdje drugo 187 47.6 126 32.1 80 20.4

Procjena ulenika o doprinosu Islamske vieronauke razvoju pozitivnib
osobina i prevenciji nepozeljnih oblika ponasanja

Kada je rije¢ o u¢enicima, i oni se u velikoj mjeri slazu da nastava Islamske
vjeronauke ima znacajan doprinos razvoju odredenih pozitivnih ponasanja
i prevenciji nepozeljnih ponasanja. Tabela 14. prikazuje navedene rezultate.

labela 14. Procjena ucenika o doprinosu Islamske vieronauke razvoju
pozitivnih osobina i prevenciji nepozeljnib oblika ponasanja

Pohadanje nastave | Uopde se ne | Uglav- Islazem | Uglavnom | U pot-
Islamske vjero- slazem nom seine | seslazem punosti se
nauke mi je pomo- se ne slazem slazem
glo da... slazem se

N % n % | n | % n % n %

... shvatim da je al-
kohol zlo koje treba 51 36 | 10 | 0.7 8 | 0.6 | 879 | 61.6 | 479 | 33.6
izbjegavati
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- razvijem lijepe 36 | 25| 9 06|14 1.0 | 925 | 648 | 443 | 31.0
obrasce ponasanja

... shvatim da su
kocka, igre na

srecu i kladenje 40 | 28| 5 |04 604869 609 | 507 | 355
samo zamka i da ne
donose halal novac i

dusevnu sre¢u

... shvatim da droge
ne rjesavaju prob- 37 |26 8 06| 5| 04858 60.1 | 519 | 36.4
leme, ve¢ ih samo

dOHOSC

... pri moralnim
dilemama ipak

donosim ispravnu 78 55 | 21 | 1.5]16| 1.1 | 948 | 66.4 | 364 | 25.5
odluku u skladu sa

islamskom etikom

... svoje slobodno
vrijeme koristim na 143 10.0 | 40 | 2.8 | 41 | 29 | 885 | 62.0 | 318 | 22.3
koristan nacin

... da se klonim
ruznog govora i 68 48 | 22 | 1.5 |14 | 1.0 | 917 | 64.3 | 406 | 28.5
psovki

... shvatim da previse
provodenja vremena
DA INEINEWL MOZE | Ha0 | 164 | 66 | 4.6 | 48 | 3.4 | 783 | 549 | 296 | 20.7
lose utjecati na moje
druge obaveze i

zdravlje

Razlike u stavovima izmedu nastavnika i ucenika o doprinosu Islamske
vjeronauke razvoju pozitivnih osobina ucenika i prevenciji nepozeljnih
oblika ponasanja

Kada se odgovori navedenih tvrdnji transformiraju u intervalne varijable
te se kreiraju prosje¢ni skorovi slaganja s tvrdnjama, dobiju se podaci po
kojima je vidljiv visok stepen procjene doprinosa Islamske vjeronauke
razvoju odredenih pozitivnih shvaéanja i ponasanja. Iste skale su kreirane
i za nastavnike i za ucenike, te je shodno tome moguée vrsiti i usporedbu

procjena izmedu nastavnika i ucenika.
Tabela 15. prikazuje osnovne deskriptivne parametre navedene usporedne
analize, gdje vidimo sljedede:
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* nastavnici i ucenici zajednicki procjenjuju visok doprinos Islamske

vjeronauke razvoju svih navedenih shvacanja i ponasanja, najvise u
polju prevencije upotrebe psihoaktivnih supstanci i droga (M=4.26)
i u prevenciji kocke (M=4.25), a najmanje u koriStenju slobodnog
vremena na koristan na¢in (M=3.83) i shvacanju da previse koristenja

interneta moze negativno utjecati na zdravlje ucenika i izvr$avanje

obaveza (M=3.59);

* ucenici pokazuju vise stepene slaganja na svim tvrdnjama, osim na
tvrdnji da previse koriStenja interneta moZe negativno utjecati na

zdravlje ucenika i izvrsavanje obaveza.

Detaljniji pregled ove usporedne analize prikazan je u tabeli 15.

Tabela 15.  Stepen procjene doprinosa Islamske vjeronauke u razvoju

pozitivnih osobina ulenika i prevenciji nepozelinibh ponasanja u odnosu na
grupu ispitanika

DESKRIPTIVNA N |M ox | CI(95%) min. | maks.
STATISTIKA maks.
Doprinos Islamske donja | gornja
vjeronauke da uceni- granica | grani-
ct... ca
ooshvateda nas- oS00l Sl 0| 376 | 420 | 1 5
je alkohol zlo | tavnici
kfgje treba ulenici | 1427 | 421 | .805 | .021 | 417 | 425 | 1 5
izbjegavati

)6 5 1473 | 4.20 | .804 | .021 4.16 4.24 1 5
oo FAZVIU M 46 | 420 401 | 059 | 408 | 431 | 4 5
lijepe obrasce | tavnici
ponasanja uenici | 1427 | 421 | 727 | 019 | 4.17 4.25 1 5

5 1473 | 4.21 | .719 | .019 4.18 4.25 1 5

~shvatedasu fnas- -1 o o0 gce | a8 | 370 | 4o 1 5
kocka, igre na | tavnici
srecu i kladenje | «enici | 1427 | 426 | 747 | 020 | 422 | 430 1 5
samo zamka i
da ne donose 2
halal novac i 1473 | 4.25 | .753 | .020 4.21 4.29 1 5
dusevnu sre¢u
woshvateda - nas ol b 00l oo | | s | 427 | 5
droge ne rjesa- | tavnici
vaju probleme, | ecnici | 1427 | 427 | 741 | 020 | 423 | 431 1 5
veé ih samo
donose b2 1473 | 426 | 743 | 019 | 423 | 430 | 1 5
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soprimoral- - nas- g g0l s | 05 | 377 | 419 | 1 5
nim dilemama | tavnici

ipak donose | ecnici | 1427 | 405 | 903 | .024 | 400 | 410 | 1 5

ispravnu odlu-

ku u skladu 2

«a islamskom 1473 | 405 | 897 | 023 | 4.00 | 4.09 1 5
etikom
-~ svoje slo- fas- 46 | 374 1.063 | 157 | 3.42 4.05 1 5

bodno vrijeme | tavnici

koriste na ulenici | 1427 | 3.84 | 1.114 | 020 | 378 | 390 | 1 5

koristan nacin
) 1473 | 3.83 | 1.112 | .029 3.78 3.89 1 5

...dase klone | nas-

M .. 46 3.83 | 1.081 | .159 3.50 4.15 1 5
ruznog govora | tavnici
i psovki ulenici | 1427 | 410 | 880 | 023 | 406 | 415 | 1 5

Y 1473 | 4.09 | .888 | .023 4.05 4.14 1 5

- shvate DA 46 | 370 | 1.051 | 155 | 338 | 401 | 1 5
da previse tavnici
provodenja | y¢enici | 1427 | 3.59 | 1317 | .035 | 352 | 3.66 | 1 5
vremena na
internetu moze | &
lose utjecati
na njihove 1473 | 3.59 | 1309 | 034 | 353 | 3.66 | 1 5
druge obaveze
i zdravlje

lako se visina prosje¢nih skorova slaganja s tvrdnjama razlikuje u svojoj
visini izmedu nastavnika i ucenika, to i dalje ne znadi da je ta razlika
stvarna. Da bismo to ustanovili, neophodno je bilo poduzeti parametrijski
inferencijalni test. Konkretnije, poduzeta je analiza varijance (ANOVA)
koja nam pokazuje sljedece:

Ucenici  statisticki znacajno viSe procjenjuju utjecaj Islamske
vjeronauke na:

*  Prevenciji kocke i igara na sre¢u F(1)=7.269, p=0.007; p<0.05;
*  Prevenciji droga F(1)=4.197, p=0.041; p<0.05;
* Izbjegavanju ruznog govora i psovki F(1)=3.366, p=0.039; p<0.05.

Na svim ostalim tvrdnjama nisu uocene statisticki znacajne razlike u stepenu
slaganja izmedu nastavnika i ucenika, te sukladno tome zaklju¢ujemo da
stvarne razlike ne postoje, odnosno da se nastavnici i uéenici slazu u svojim
procjenama doprinosa Islamske vjeronauke razvoju shva¢anja nepozeljnih
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oblika ponasanja, osim u slucajevima prevencije kocke i igara na sreu
te prevenciji droga i izbjegavanju ruznog govora, gdje je ustanovljeno da
ucenici procjenjuju visim utjecaj Islamske vjeronauke nego nastavnici.

labela 16. Analiza varijance pri stepenu procjene doprinosa Islamske
vjeronauke u razvoju pozitivnih osobina ulenika i prevenciji  nepozeljnih
ponasanja u odnosu na grupu ispitanika

ANOVA
Doprinos Islamske SS,.. df X2 F P
vjeronauke da uéenici...
.shvate dz} Je.alkohc?l zlo izmedu 2,369 1 2369 | 3.673 055
koje treba izbjegavati grupa

UNURT 48747 | 1471 | 645

grupa

> 951.116 1472
I‘aZVVIJL.l lijepe obrasce izmedu 012 ) 012 024 877
ponasanja grupa

URURL | S50 902 | 1471 | 517

grupa

> 759.914 1472

shvzrlte.da su k9cka, igre | izmedu 4104 ) 4104 | 7.269 007
na sre¢u i kladenje samo grupa

zamka i da ne donose halal

unutar
novac i dusevnu sre¢u grupa 830.458 | 1471 565
> 834.562 1472

....shvate da droge’n.e rjeSa- | izmedu 2311 ) 2311 4197 041
vaju probleme, ve¢ ih samo | grupa

donose
URUTAT | 809.959 | 1471 | 551
grupa
)3 812.270 1472
- pri moraln'lrn dilemama | izmedu 232 ) 232 288 501
ipak donose ispravnu odlu- | grupa
ku u skladu sa islamskom
etikom URURC 15345 | 1471 | 806
grupa
s 1185.578 | 1472
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... svoje slobodno vrijeme izmedu

_ : ! 431 1 431 | 348 | 555
koriste na koristan nacin grupa

UnURE 619,151 | 1471 | 1.237

grupa

5 1819.582 | 1472
'da se kl'one ruznog govo- | izmedu 3.366 ) 3366 | 4.275 039
ra i psovki grupa

unuRr oy sg 078 | 1471 | 787

grupa

5 1161.443 | 1472
... shvate fia previse izmedu 504 ) 504 294 588
provodenja vremena na grupa
internetu moze lode utjecati |\, uar
na njihove druge obaveze i grupa 2523.097 | 1471 L715
zdravlje

5 2523.601 | 1472

Doprinos predmeta Islamske vjeronauke odgojnoj
ulozi $kole, razvoju vrijednosti i ponasanja ucenika iz

perspektive pedagoga

Danasnja skola koncepcijski jeste odgojno-obrazovna ustanova. Koliko je
ona odgojna idali je izgubila tu svoju ulogu, pitanje je na koje intervjuirani
pedagozi daju razli¢ite odgovore. Pojedini pedagozi smatraju da je skola
itekako i danas odgojna ustanova jer je preuzela na sebe i dio odgojne uloge
roditelja. Pojedini pedagozi smatraju i da je odgojna uloga skole znatno
oslabljena, kako zbog sistemske organizacije obrazovanja tako i zbog
»preopterecenosti ucenika usvajanjem sadriaja i ¢injenica®. Ono u ¢emu
se svi pedagozi slazu, bez obzira na to kako vide odgojnu ulogu skole, jeste
da Islamska vjeronauka ima znacajan doprinos u ostvarenju odgojne uloge
skole, odnosno da ona doprinosi kako specifi¢cnim odgojnim ciljevima
Islamske vjeronauke tako i op¢im odgojnim ciljevima skole.

Vrijednosti u Skoli i uloga Islamske vieronauke u razvoju vrijednosti u skoli

Jednoglasno, pedagozi tvrde da se u njihovim $kolama znacajno ulaze
napor u odgajanju i ucenju vrijednostima kod ucenika. Uglavnom,
vrijednosti na u¢enike prenose tokom redovnog nastavnog i vannastavnog
rada te ponekad specifi¢no ukljucivanjem u odredene projektne aktivnosti.
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Generalno govoredi, pedagozi navode da skole razvijaju niz vrijednosti,
od kojih se isticu: porodi¢ne, drustvene, duhovne, umjetnicke i estetske
vrijednosti, temeljne Zivotne vjestine, suzivot, pozitivni ljudski odnosi,
medusobna saradnja i ljubav. Pedagozi jasno ne raspoznaju specifi¢ne
vrijednosti koje Islamska vjeronauka razvija, osim duhovnosti, i uglavnom
tvrde da Islamska vjeronauka doprinosi razvoju vrijednosti koje skola
generalno razvija.

O tome koliko su uspjesni u razvoju navedenih vrijednosti kod ucenika
uglavnom zakljuéuju na osnovu posmatranja ucenika, kako u toku
nastavnog procesa tako i van njega, npr. u dvoristu $kole. Ne navode
nikakve specifitne i mjerljive parametre razvoja vrijednosti, vjerovatno
zato $to isti nisu sistemski postavljeni i definirani. Na osnovu odgovora
pedagoga moze se ste¢i dojam razli¢itog i neujednacenog razumijevanja
vrijednosti, kao i nedostatak sistemskog pristupa ,mjerenju” u¢inka skole
pri razvoju vrijednosti kod ucenika. Nadalje, ako se i ,mjeri“ ucinak,
onda je on uglavnom baziran na posmatranju ponasanja u¢enika unutar
skolskog prostora.

Procijenjeni utjecaj nastave Islamske vieronauke na ponasanje ucenika

Pedagozi su saglasni da postoji pozitivan utjecaj Islamske vjeronauke na
ponasanje ucenika, ali je generalno tesko izdvojiti pojedinacni utjecaj
Islamske vjeronauke u odnosu na utjecaje drugih faktora. Nastava Islamske
vjeronauke doprinosi cjelokupnom razvoju li¢nosti ucenika, ali je njen
utjecaj ogranicen ako nema sinergijskog i zajednickog djelovanja ostalih
faktora utjecaja. Ipak, odredeni pojedinac¢ni primjeri pedagoga ukazuju na
utjecaj Islamske vjeronauke i nastavnika Islamske vjeronauke na uéenika u
razvoju samopouzdanja, samosvijesti i sl.
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Zakljucci

Opd¢i zakljucak do kojeg se doslo u ovom istrazivanju provedenom sa 1.427
ucenika, 767 roditelja i 46 nastavnika iz 51 osnovne $kole u Kantonu
Sarajevo i 7 pedagoga sarajevskih osnovnih skola pokazuje da svi ispitanici
procjenjuju postojanje pozitivnog utjecaja religijskog odgoja kroz Islamsku
vjeronauku na razvoj univerzalnih vrijednosti i pozitivnih ponasanja kod
ucenika.

Roditelji i uéenici generalno iskazuju visok stepen zadovoljstva nastavom
Islamske vjeronauke. Roditelji iskazuju visok stepen zadovoljstva
nastavom Islamske vjeronauke. Roditelji (oko 96%) koji ne bi mijenjali
Islamsku vjeronauku drugim predmetom pokazuju i znacajno vedi stepen
zadovoljstva Islamskom vjeronaukom. Roditelji kao primarne ciljeve
Islamske vjeronauke vide odgojne ciljeve kao $to je razvoj pozitivnih
osobina li¢nosti, dobrih dru$tvenih odnosa prema vr$njacima, razvijanje
ljubavi prema vjeri i domovini. Vaznim vide i razvoj znanja o izvr$avanju
ibadeta (vjerskih duznosti) i stvaranja navika, ali u ne$to manjoj mjeri nego
sto su to odgojni ciljevi Islamske vjeronauke. Kada je rije¢ o doprinosu
Islamske vjeronauke razvoju pozitivnih osobina licnosti i navika, najveéi
doprinos Islamske vjeronauke roditelji procjenjuju u razvoju lijepih
obrazaca i manira ponasanja (M=4.09), prevenciji alkohola i psihoaktivnih
supstanci (M=3.99), prevenciji kocke i igara na sre¢u (M=3.99), a najmanje
u odgovornom koristenju slobodnog vremena (M=3.41) i odgovornom i
sigurnom koristenju interneta (M=3.65). Ucenici dominantno izjavljuju
da vole pohadati nastavu Islamske vjeronauke. Devet od deset ucenika
izjavljuje da se u odredenoj mjeri vradaju sadrzaju Islamske vjeronauke i
vjeri pri rjeSavanju svakodnevnih problema, ali i da Islamska vjeronauka
ima pozitivan utjecaj na njihovo ponasanje i vrijednosti. Jasno se uocava
zadovoljstvo roditelja i ucenika Islamskom vjeronaukom, te je sukladno
tome prihvacena hipotezu po kojoj su ucenici i roditelji zadovoljni
Islamskom vjeronaukom i njenim doprinosom razvoju vrijednosti i
pozitivnih ponasanja.

Islamska vjeronauka, na osnovu stavova ispitanika, ima znacajnu
preventivhu ulogu neprihvatljivim oblicima ponasanja (alkoholizam,
upotreba psihoaktivnih supstanci, kocke i igre na sre¢u). Ispitanici visoko
procjenjuju preventivni utjecaj Islamske vjeronauke na alkoholizam
(M=4.2), na upotrebu psihoaktivnih supstanci (M=4.26) te na kockanje i
igranje igara na sre¢u (M=4.25). Pored toga, utjecaj Islamske vjeronauke
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na dono$enje odluka koje su u skladu sa islamskom etikom i moralnim
nacelima kod ucenika je visoko procijenjen (M=4.05). Znacajan je
takoder procijenjeni utjecaj Islamske vjeronauke na razvoj lijepih obrazaca
ponasanja (M=4.21), kao i izbjegavanje ruznog govora i psovki (M=4.09),
¢ime se istice i utjecaj Islamske vjeronauke na razvoj moralnog ponasanja
kod ucenika. Dodatno, Islamska vjeronauka pomaze i da ucenici slobodno
vrijeme koriste na koristan i smislen na¢in (M=3.83), uklju¢ujudi i smisleno
kori$tenja interneta (M=3.59). U slucajevima kada se ucenici suocavaju s
odredenim problemima i izazovima Cesto se vracaju vjeri i sadrzaju Islamske
vjeronauke, $to ukazuje i na to da ucenici u vjeri i Islamskoj vjeronauci vide
i odredene putokaze za nacin Zivota i rje$avanje svakodnevnih problema.
Sukladno svemu navedenom, mozemo zakljuciti da Islamska vjeronauka
utjece na moralno ponasanje ucenika te u slucaju pojave kriza vrijednosti
pomaze u ponovnom uspostavljanju sistema vrijednosti, ¢ime je i nasa
hipoteza istrazivanja potvrdena.

Nastavnici visoko procjenjuju utjecaj Islamske vjeronauke na vrijednosti
i ponasanja ucenika, s tim da je primjetna tendencija da ucenici takav
utjecaj procjenjuju ¢ak nesto visim nego roditelji, dok roditelji taj utjecaj
procjenjuju visim nego nastavnici, $to upucuje da se postavljena hipoteza
moze prihvatiti. Ovakva procjena roditelja i uc¢enika ujedno doprinosi
objektivnijem sagledavanju utjecaja vjeronauke na vrijednosti i ponasanja
ucenika.

Rezultati provedenog istrazivanja pokazuju kako ispitanici smatraju da
postoji utjecaj Islamske vjeronauke na usvajanje univerzalnih ljudskih
vrijednosti. Pored nastave Islamske vjeronauke, na usvajanje univerzalnih
ljudskih vrijednosti utje¢u i drugi faktori, kao $to su mekteb, roditelji,
vr$njaci, mediji, internet, drugi $kolski predmeti i sl. U odnosu na Islamsku
vjeronauku, uéenici navode da o univerzalnim ljudskim vrijednostima
jedino viSe uce ili razgovaraju u mektebu. Osim u mektebu, ucenici o
navedenim vrijednostima razgovaraju i uce i sa svojim roditeljima, i to
skoro u jednakoj mjeri kao i na nastavi Islamske vjeronauke. Drugi faktori
utjecaja manje su zastupljeni u odnosu na mekteb i porodicu. Sukladno
svemu navedenome, mozemo zakljuciti da Islamska vjeronauka zauzima
visoku poziciju kada je rije¢ o prijenosu univerzalnih ljudskih vrijednosti,
te se uz mekteb i porodicu izdvaja kao jedan od vaznijih faktora utjecaja.
U skladu s tim, moZzemo i prihvatiti postavljenu hipotezu po kojoj je
Islamska vjeronauka jedan od primarnih faktora prijenosa univerzalnih
ljudskih vrijednosti na ucenika.
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Istrazivanjem u okviru intervjua s pedagozima skola ustanovljeno je da
pedagozi generalno procjenjuju vaznim utjecaj religijskog odgojnog rada u
skolskom sistemu, u nasem slu¢aju kroz predmet Islamska vjeronauka, na
vrijednosti i ponasanja ucenika. Kao osnovne ciljeve Islamske vjeronauke
pedagozi uglavnom vide duhovni i moralni razvoj udenika. Islamska
vjeronauka znatno doprinosi odgojnoj ulozi skole. Iako pedagozi tvrde
da je vidljiv utjecaj Islamske vjeronauke na ponasanja ucenika i razvoj
vrijednosti, konkretniji parametri procjene se ne navode, $to svakako
ukazuje i na nepostojanje sistematskog pristupa mjerenju utjecaja nastave
na usvajanje vrijednosti. Za nastavu koja efikasnije utje¢e na formiranje
pozitivnih vrijednosti i ponasanja neophodna je i kontinuirana podrska
nastavnom kadru u metodama poucavanja vrijednostima. Ovo ne ukazuje
na slabu podrsku koja se pruza nastavnicima Islamske vjeronauke, nego na
neiskori$teni potencijal nastave u procesu prijenosa vrijednosti i pozitivnih
ponasanja ucenika.
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Pregledni nau¢ni rad
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Sazetak: lzgradnja kulturnog identiteta bosanskohercegovackih Jevreja u Bosni i
Hercegovini neodvojiva je od istorijskih uslovljenosti koje su se ticale svih naroda na
ovom podrudju bez obzira na njihove razlicite statuse i identitete. Ovaj rad ée predstavljati
prilog izu¢avanju nekih od glavnih osobenosti kulturnih tokova u periodu Osmanskog
Carstva koje su dale posebne i univerzalne odrednice i ovom narodu kao i sredini u kojoj
je zivio i radio. Nesumnjivo je da su Jevreji Bosne i Hercegovine u ovom istorijskom
periodu stvarali elemente osobene kulture te da je ta kultura bila i ostala dio opste
bosanskohercegovacke kulturne i istorijske bastine.

Kljuéne rijeéi: Jevreji, Bosna i Hercegovina, kultura, identitet, Osmansko Carstvo

Abstract: Conception of Jewish cultural identity in Bosnia and Herzegovina is inseparable
from historical conditionality that had tackled all nations in this region regardless of their
different statuses and identities. This article will aim to provide certain contribution
related to researching some of the main peculiarities of cultural streams in the period
of Ottoman Empire, which gave out specific and universal determinations to Jews as
well and within environment where they lived and worked in. It is doubtless that Jews
in Bosnia and Herzegovina in this specific historical period have created an elements of
distinctive culture and that culture was and remained up to now a part of Bosnia and
Herzegovina’s overall culture, its cultural and historical heritage as well.

Key words: Jews, Bosnia and Herzegovina, culture, identity, Ottoman Empire

1 Ovaj rad predstavljen je na Medunarodnoj nau¢noj konferenciji , Kulturno-historijski
tokovi u Bosni i Hercegovini od 15. do 19. stoljeca, Orijentalni institut, Univerzitet u
Sarajevu, Sarajevo, 11-14. 10. 2021.

2 sarina.bakic@fpn.unsa.ba
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Uvodne zabiljeske

Jevreji prognani iz Spanije nasli su utociste na podruéju Evrope, Afrike i
Bliskog istoka, i mogu se podijeliti u dvije grupe: na one koji su krenuli ka
Holandiji (ve¢ i u tom periodu stvorena je jaka i aktivna sefardska zajednica
u Amsterdamu), Engleskoj, Francuskoj i Italiji i na one koji su krenuli u
podrudja sjeverne Afrike, te na podruéja Bliskog istoka i Balkana. Ovoj
posljednjoj grupi pripadaju bosanskohercegovacki Jevreji, o kojima ¢e u
ovom radu biti rije¢i.

Za nasu proslost, u istorijskom kontekstu, za istrazivanje kulturnog
identiteta Jevreja u Bosni i Hercegovini jedan od najvaznijih istorijskih
perioda jeste period vremena osmanske vladavine. Uklapajuéi se u Zivot
razli¢itih sredina u koje su dolazili, s viemenom su davali veliki doprinos
razvoju i unapredenju kulture i privrede u svim podruéjima Osmanske
Imperije, a medu njima je bilo trgovaca, bankara, vojnih stratega, u¢enjaka,
knjizevnika, umjetnika (Imamovi¢, 2009: 28). Sefardi koji su trazili spas
u zemljama Osmanskog Carstva najvie su preko Dubrovnika kretali ka
Skoplju, Solunu, juznoj Srbiji, ali ih je znatan broj odatle krenuo prema
Bosni, narocito $to je Dubrovnik do tada vjekovima imao s Bosnom veoma
razvijene trgovacke veze.’ Vazna stanica na putu Jevreja iz Dubrovnika i
Splita u druge balkanske gradove bio je gradi¢ Fo¢a. Dokumenti spominju
da su kroz Fo¢u 1502. godine prosle nebrojene karavane izbjeglih Jevreja
(Imamovi¢, 2009: 30). Nadalje, a prema Tadi¢u, uz bogatije Jevreje bilo
je i mnogo jevrejskog siromasnog stanovni$tva, koje je bez icega napustilo
Spaniju ili izgubiloi dosta toga na putu iz Spanije (Tadi¢, 1960: 29).
Najstariji referentni podaci koji govore o Jevrejima u Bosni i Hercegovini
datirani su s pocetka XVI vijeka i uglavnom se odnose na njihov tranzit.
Prema Husicu, njihovo prisustvo je evidentno ve¢ od sredine XVI vijeka,
ta¢nije 1557. godine. To je najraniji poznati i sluzbeni dokaz o prisustvu i
djelovanju Jevreja u Bosni i Hercegovini, ta¢nije u Sarajevu (Husi¢, 2017:
107). Ovaj istorijski kontekst je vazan kako bi se mogle dalje promisljati
i izucavati glavne karakteristike kulturnih tokova i bivstvovanja jevrejskog
naroda na tlu Bosne i Hercegovine.

3 Da je mnogima Dubrovnik bio vazna stanica u njihovom naseljavanju u Bosnu, potvrduju
dokumenti iz Dubrovackog arhiva u kojima se spominju brojne izbjeglic¢ke karavane koje su polazile
iz ovog grada. Neke od njih su brojile i po 170 konja natovarenih djecom, Zenama i stvarima koje
su uspjeli ponijeti sa svojih ognjista u Spaniji (Imamovié, 2009: 29).
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U okviru Osmanskog Carstva odredena dokumenta kazuju da su Jevreji
imali visok stepen autonomije. Imali su slobodu vjeroispovijesti, a razli¢ita
zivotna pitanja i problematike rjeSavana su u okviru same sefardske
zajednice. U tom periodu sefardske zajednice su bile dugo izolovane od
spoljne sredine i jedan znatan vremenski period jedini kontakti su bile
trgovacke veze (Tadi¢, 1960). Usljed takvih okolnosti zajednice su bile
medusobno povezane u ekonomskom i kulturnom pogledu. Pomenuta
izolovanost doprinijela je o¢uvanju kulture koju su Sefardi donijeli iz stare
domovine Spanije. Pri tome se prvenstveno misli na kulturne tekovine
jezika te usmena predanja (narodne pjesme, price i poslovice), ali i neke
druge vidove sefardske kulture koji su bili u neizostavnoj vezi s religijom i
jezikom svetih knjiga.

Utvrditi koliki je i kakav doprinos $to su ga dali Jevreji u razvoju Bosne i
Hercegovine trazi odgovarajuéa relevantna istrazivanja, kojih itekako ima,
tako da ovaj rad predstavlja samo pregled nekih od njih. Cinjenica je da
je doprinos Jevreja objektivno postojao i neophodno ga je promatrati u
sklopu cjelokupne Bosne i Hercegovine. Bosanskohercegovacki Jevreji jesu
dio trajnog postojanja i opstajanja drzave Bosne i Hercegovine. Konkretna
teza jeste ujedno i /ight motive za ovaj rad. Drugim rije¢ima, sveobuhvatni
pogled na kulturne prilike i procese izgradnje kulturnog identiteta
bosanskohercegovacke jevrejske zajednice predstavlja neizostavan i veoma
vazan element kulturnohistorijske sinteze drzave Bosne i Hercegovine.

Neke od glavnih odrednica kulturnog identiteta Jevreja u vrijeme
Osmanskog Carstva Sefardski Jevreji su nakon izgona iz Spanije 1492.
godine u svakom pogledu postali cjelovita zajednica. Oni govore svojim
jezikom, stvaraju svoju kulturu i tradiciju u svim segmentima, u literaturi,
muzici, obi¢ajima i tradiciji, koja ¢e trajati vjekovima. Temelji te tradicije
usko su povezani s vjerom, ali i s fenomenom galutske prilagodljivosti
kulturama i tradicijama zemalja u koje su dosli. U slu¢aju naseg regiona to
je balkansko-levantinska kultura i tradicija. Jasno je da je taj fenomen usko
povezan i s Iberijskim poluostrvom, tj. najvise sa Spanijom i Portugalom.
Ovakav se proces, mozda s malim izmjenama, desio i sa ASkenazima, ¢iji
je jezik jidis. To je hebrejski kombinovan sa starogermanskim jezicima i
naravno s rije¢ima drugih naroda u ¢ije su zemlje dogli. U ovom slucaju
to su najvise rije¢i slavenskih ali i drugih naroda. Malo drugacija situacija
je s jezikom Sefarda, koji su nakon izgona otili u arapske zemlje. Tamo
se na slican nacin formirao jevrejsko-$pansko-arapski jezik ,haketija®“. U
slucaju naseg regiona, kao i Greke, i Sto je vaznije Turske, dosljake Jevreje
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su zvali ,Spanjoli“, $to je u stvari prevod naziva kojim su ti Jevreji zvali
sebe — Sefardi. To dolazi od rijeci ,Sefarad* (zemlja na zapadu ili Spanija).
Sefardi su odmah pocetkom XVI vijeka, po dolasku u velike gradove
Osmanske Imperije (Carigrad, Solun, a potom i u Bitolj, Valonu, Skoplje,
Rus¢uk itd.), formirali grupe zemljaka koji su zivjeli u ,aljamama® (rije¢
dolazi od arapske rije¢i aldzemaa — dzemat) (Husi¢, 2017) i prema
spanskim i portugalskim pokrajinama iz kojih su dosli. Nadalje, one su
u XVI vijeku na dana$njem bosanskohercegovackom tlu bile tek u fazi
formiranja i konsolidacije, tako da su se u svakom pogledu nalazile u
podredenom odnosu prema starijim i ve¢im sefardskim centrima kao $to
su bili oni u tadasnjem Carigradu, Solunu, Ferari u Italiji.

Sidzili (protokoli Serijatskog suda), koji izmedu ostalog ¢uvaju podatke i
o dolasku Jevreja sefarda u Bosnu i Hercegovinu, vode nas u daleku 1565.
godinu. Sidzili koji se nalaze u Gazi Husrev-begovoj biblioteci u Sarajevu
svjedoce da su Jevreji godinu dana po dolasku u Bosni imali svoju op$tinu,
koja je predstavljala konfesionalnu-drustvenu zajednicu, i u kasnijem
vremenu djelovala da Jevreji ocuvaju svoj nacionalni i kulturni identitet.
Drugim rije¢ima, organizovanost jevrejske zajednice potice, moze se reéi,
jo$ od prvih godina njihovog doseljavanja u Bosnu i Hercegovinu za vrijeme
Osmanskog Carstva. Oni stvaraju jevrejske opstine, koje ih povezuju kako
etnicki tako i religijski. Putem opstina oni ostvaruju medusobne kulturne
i ekonomske veze te komuniciraju s drzavnom vlasti, biraju svoje rabine i
nadrabine, a posebno treba naglasiti da grade i otvaraju hramove, jevrejske
skole, karitativna drustva te kulturna i sportska drustva. Tako na primjer
u 2. svesci sudskog spisa iz 1565. godine stoji kako je izvjesni Jevrej
Rafael tuzio Osmana, Balijevog sina, kod Serijatskog suda u Sarajevu jer
mu je ostao duzan 180 ak¢i. Ovaj mu je nakon toga uredno isplatio dug
(Levi, 1969). U drugom slucaju izvjesni Mustafa, sin Mehmedov, tuzio je
Jevreja Isaka, sina Avramovog, zbog nadoknade $tete za konja kojeg mu
je iznajmio, a koji je stradao usljed ogromnog tereta itd. (Ibid). Ovdje
se nedvojbeno moze uvidjeti da je rije¢ o trgovcima. Prema Benjamini
Londre, jos prije 1530. godine doslo je do naseljavanja Jevreja na lokalitetu
Sarajeva, i to nakon pobjede Sulejmana Veli¢anstvenog u bici kod Mohaca
i njegovog osvajanja Budima (Londrc, 2017: 24). U literaturi koja tretira
ovo pitanje mogu se naéi podaci da je ve¢ 1541. godine u Sarajevu bilo
30-40 Jevreja koji su se bavili trgovinom (Levi, Pinto). Medutim, vazno je
naglasiti da postoje i nedovoljno potvrdeni podaci, mnoga dokumentacija
je uni$tavana kako pozarima tako i pljackama, te je nesigurno govoriti o
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tacnom broju Jevreja koji su tada Zivjeli u Sarajevu i u drugim mjestima
Bosne i Hercegovine (Husi¢, 2017).

S druge strane, vazno je napomenuti da je Osmanska Imperija Jevrejima
sefardima u vrijeme progona iz Spanije dala, za to vrijeme, neku vrstu azila.
Polozaj Jevreja u Bosni i Hercegovini u to vrijeme ne moze se smatrati
getom ili getoiziranim polozajem iako su prve porodice bile smjestene u
zajednicki prostor, zajednic¢ku zgradu, ali su se potom raseljavale i u druge
kvartove Sarajeva, gdje su Jevreji zivjeli sa ostalim stanovni$tvom. Prvi
Jevreji su bili nastanjeni u Sagrak¢i Hadzi Mahmudovoj mahali, poznatoj

kao Ulomljenica (Zlatar, 1995: 58).

Vaino je akcentirati da sarajevski Jevreji krajem XVI vijeka, prema velikom
broju autora, ta¢nije 1581. godine, dobijaju kolektivhu nastambu, tzv.
Sijavu$-pasinu dairu, ili Cifuthanu, Veliku avliju ili Kortidzo. Znamo da
je Daira gradena sredstvima rumelijskog beglerbega, da nije imala karakter
geta, kako je to bilo u zemljama na zapadu Evrope, te da je sluzila pretezno
jevrejskoj sirotinji, da su onibogatiji Zivjeli izmijesani s ostalim stanovnicima
grada, prvenstveno po muslimanskim mahalama. Prema Imamovicu, iako
je bila isklju¢ivo namijenjena za Jevreje, to nije bio ‘mrac¢ni geto’ kakvi
su bili u to vrijeme u Evropi, koji su noc¢u zakljucavani i bili izolirani od
ostatka stanovnistva (Imamovi¢, 2009: 33). Ovo je bio u sustini nukleus
kasnijih jevrejskih kvartova u Sarajevu, naseobina u Foci, Travniku, Banjoj
Luci, Bijeljini, Zenici, Biha¢u i drugim gradovima. Objekt sa 46 soba nije
formiran zato $to muslimansko stanovni$tvo nije zeljelo Jevreje, ve¢ zato
sto su Jevreji Zeljeli biti zajedno na jednom mjestu. To su nalagali njihovi
vjerski propisi, po kojima se bez skupine od deset muskaraca nije mogao
oformiti ,minjan®, a bez ,minjana“ se nije mogla ¢itati ni Tora niti Kadis
(Nezirovié, u: Londrc, 2017: 25).

U kompleksu Daire, iste godine ili godinu kasnije, nastaje Stari jevrejski
hram - najznacajniji arhitektonski spomenik bosanskohercegovackih
Jevreja sefarda, nazvan Il Kal Grandi. O njemu pise i Evlija Celebija 1659.
godine u svom putopisu o Bosni. Staro jevrejsko groblje u Kovaci¢ima
povise Vrbanje prema nekim istrazivacima ¢ini se da je nastalo ve¢ u XVI
vijeku, a najstariji medu toliko karakteristi¢nim nadgrobnim spomenicima
datiran je u XVII vijeku. Monolita poput ovakvih u Sarajevu i u drugim
gradovima u Bosni i Hercegovini izgleda da nema nigdje u svijetu, osim
ovdje. U ovom istorijskom periodu Jevreji se javljaju i kao porucioci
objekata opstedrustvene namjene, odnosno socijalne i kulturne namjene.
Tako Mula Mustafa Baseskija biljezi da je u mjesecu muharremu 1208
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(1793) jedan trgovac Jevrej sagradio Cirishana-¢upriju (mjesto danagnjeg
mosta na Vrbanji).

Osmanska vladavina je tamo gdje je opsti ekonomski i kulturni stepen
razvitka bio slabiji imala interes da ukljucuje Jevreje za rad u razlicitim
zanimanjima koja su za tursku drzavnu administraciju imala odreden
znacaj. To su bila zanimanja koja su popunjavala one pore tada$njeg drustva
za koje je bilo malo ili gotovo nikako osposobljenih ljudi, pa su tako Jevreji
dobrodosli da rade na poslovima raznih zanata, trgovine, zatim zanimanja
kao $to su sarafi, odnosno mjenja¢i novca, kao poznavaoci $panskog
i italijanskog jezika, te jo$ vise kao poznavaoci robe i valute zemalja
s kojima je vr$ena robna razmjena. Nesto kasnije Jevreji se pojavljuju i
kao pravni savjetnici, vjeStaci i tumaci pri drzavnoj administraciji, $to je
u neku ruku izrazavalo i priznanje za dobar rad ali i stepen dostignute
drustvene afirmacije i dru$tvenog statusa Jevreja u osmanskom periodu.
Izuzevsi folklor, specifiénu tradiciju i kulturne obicaje, najvise udara u
o¢i posmatracu prilika i Zivota bosanskih Jevreja njihovo udestvovanje u
privrednim aktivnostima (Tauber, 2011: 88). Jo$ u osmanskom periodu
Jevreji su iz svojih redova regrutovali prve ucene ljude — ljekare, apotekare,
ckonomiste i komercijaliste. Jevreji Balkanskog poluotoka, a posebno
Bosne, imali su svoje konzule po svim veéim pristanistima (Trst, Venecija,
Denova, Livorno, Marsej, ve¢ pomenuti Dubrovnik itd.) preko kojih
su vrsili trgovinu s najudaljenijim zemljama (Tauber, 2011: 89). Djeca
bogatijih roditelja isla su na skolovanje u Veneciju, Mletacku Republiku,
u Be¢ i druga mjesta na Zapadu. Kako je trgovina sve vise dobijala na
znadaju, to su i trgovinske veze bile sve snaznije, naro¢ito s Dubrovnikom.
U kontekstu pomenutih zanata, Jevreji sticu efektivni monopol u nekim
obrtnickim i zanatlijskim granama (ibid.). Tako su oni jedno vrijeme bili
jedine teneéediije4 u Bosni, narocito u Sarajevu i Mostaru. U Sarajevu i
Mostaru postoje jo$ uvijek radnje i magaze koje o tome zorno svjedoce.
Jevreji su, bas kao i drugi nemuslimani u ovom istorijskom periodu,
shodno Serijatskom pravu, autonomno rjesavali vjerska, civilna i pravna
pitanja. Bra¢ne, porodi¢ne, nasljedne obligacione i druge poslove rjesavali
su prema obicaju i prema pravu svoje vjerske zajednice (Imamovi¢, 2009:
36). I u rjesavanju pitanja u kontekstu njihovog svakodnevnog Zivota
i egzistencije moze se zakljuciti koliko je kultura Zivota Jevreja u ovom
vremenu itekako povezana s vjerom, te koliko su i religijski spektar i
tradicija Bosne i Hercegovine obogaceni, ¢ine¢i bosanskohercegovacko

4 Limari
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drus$tvo i tada multikulturalnim. S tim u vezi, vazno je prisjetiti se da je u
XVII vijeku Sarajevo bilo nazvano ,Jerusalajm chico®, Mali Jerusalem, ne
samo zbog ¢injenice da je bilo duhovni centar Jevreja ovog dijela Evrope ve¢
to potvrduje i gore navedeno o specificnom multikulturalnom karakteru
Sarajeva i cijele Bosne i Hercegovine.

Kada govorimo o obrazovanju Jevreja u ovom historijskom periodu, vazna
je 1765. godina kada je David Pardo osnovao jesivu, kao skolu gdje su
bududi rabini sticali neophodno obrazovanje. Ove jesive su bile neke vrste
visih rabinskih $kola, ali pored njih i uporedo s njima djelovale su i nize
jevrejske $kole, koje su se nazivale meldar ili Talmud-Tora (Vidakovi¢,
1986: 34). U ovim skolama nisu se u¢ili svjetovni predmeti, ve¢ predmeti
vezani za vjeronauku: hebrejski jezik i rasi pismo (éitanje i pisanje), a
potom se prelazilo na prevodenje i proucavanje Tore i Talmuda (tekstovi su
prevodeni s hebrejskog jezika na ladino) (76:d.). Takvih $kola je bilo skoro
u svim gradovima u Bosni i Hercegovini gdje su Zivjeli Jevreji. Nastavu su
pohadala muska djeca i zahvaljuju¢i ovim $kolama svi Jevreji su znali Citati
i pisati hebrejski i ladino. U Sarajevu je 1861. godine otvorena ruzdija, a
nju su pohadala i neka jevrejska djeca, koja su poslije mogla stupiti u tursku
sluzbu drzavnu (Vidakovi¢, 1986: 36). Neke jevrejske djevojke pohadale
su i $kolu Stake Skenderove, ili skolu ¢asnih sestara, ali jevrejske djevojke
uglavnom nisu bile skolovane sve do novijeg perioda. Pohadanje ruzdije
bila je posljedica izjedna¢avanja muslimana i nemuslimana u izvjesnim

pravima (ibid.).

Neprocjenjiva je Steta $to je pljackom ¢uvenog PINKASA® od njemackih
okupatora odmah po ulasku u Sarajevo odnesen taj dokument — protokol
knjiga — zapisnik sa svim podacima o kulturnom razvitku i radu Jevreja
i jevrejske ops$tine u osmanskom periodu. Taj protokol je imao veliku
vrijednost ne samo za izu¢avanje zivota Jevreja u Bosni i Hercegovini nego
je i sa svojim bogatim i izvornim podacima oznacavao i mnoge ¢injenice
o tokovima razvitka Bosne i Hercegovine i drustvenim odnosima tog
vremena. Postoji pric¢a da je u Moskvi nadena jedna stranica iz sarajevskog
Pinkasa medu kutijama koje su Rusi donijeli iz Praga, gdje je Hitler

5 Pinkes ili Pinakes, kako ga je Moric Levi nazvao u svojoj knjizi, jeste knjiga biljezaka Sefardske
opstine u Sarajevu o godi$njim primicima i izdacima. Tu su se unosili i propisi o upravi opstine
(opstinski statuti), spisak oporezovanih i opstinskih predstojnika, zatim odluke o namje$tenjima
rabina, kanora i drugih opstinskih sluzbenika. Prema pisanjima S. Pinto, pisan je jevrejskim
kurzivom, djelimi¢no na hebrejskom a djelimi¢no na $panskom jeziku. Pocinje s godinom 5480.
(1720) a zavrsava s godinom 1888. Cuvan je u arhivi jevrejske opstine sve do 1941. godine.
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skupljao artefakte za otvaranje muzeja ,naroda kojih vise nema“. Svjedoci
su kazali da na jednoj od tih kutija pise Sarajevo.

Kao $to je poznato, Jevreji sefardi donijeli su sa sobom mnoge elemente
$panske kulture, $panski jezik, kojim su najées¢e govorili u porodici i
medusobnoj komunikaciji. Iz $panskog jezika nastao je specifi¢ni jezik
ladino, kojim su govorili Jevreji s Mediterana. Na ladino jeziku su pjevane
brojne romanse, koje se i danas cijene kao odabrana lirska poezija, predanja,
poslovice, uz ples i kolektivnu igru. Pored jezika, mnogih obicaja, navika,
folklora i no$nje, Jevreji svoj kulturni identitet oboga¢uju i specifi¢cnom
sefardskom kuhinjom, koja je u prili¢noj mjeri prelazila i u kuce ostalog
stanovnistva Bosne i Hercegovine.

Zakljucak

U ovom trenutku, kada su razne nau¢ne oblasti veoma siroko zainteresirane
za mnoge oblike duhovnog i kulturnog djelovanja naroda u Bosni i
Hercegovini u razli¢itim istorijskim periodima, ¢ini mi se da su Jevreji
nekako ostali po strani. Tu, naravno, prije svega mislim na njihov kulturni
identitet u okviru cjelokupnog bosanskohercegovackog kulturnog
identiteta. Nadalje, ovdje mislim na kulturne, narocito etnoloske i
knjizevne tokove, kao i one duhovne plodove koji su davali posebne i
univerzalne odrednice i ovom narodu i sredinama u kojima je on Zivio
i radio. Naime, zivot i sav kulturni i uopste drustveni jevrejski aktivitet
u Bosni i Hercegovini bio je neodvojiv od onih istorijskih uslovljenosti
koje su se ticale svih naroda nasih podrudja bez obzira na njihov razlicit
politicki i dru$tveni status u raznim istorijskim vremenima pa sve do
danas. U izuc¢avanju vlastite sudbine ali i osmanske istorijske proslosti
znatan udio su imali i jevrejski naucnici poput Morica Levija i Kalmija
Baruha. Njihovi radovi istrazivacko-istorijskog karaktera i danas nam sluze
ne samo u promi$ljanjima o Jevrejima u Bosni i Hercegovini nego su i
inicijalne naznake kojim bi putem trebalo dalje krenuti.

Kulturni identitet Jevreja u Bosni i Hercegovini je samo jedan od
elemenata njihovog etnickog i religijskog bica, ali je njegov znacaj u
svakom narodu izrazito prisutan, pa mu i u ovoj prilici treba dati tretman
i paznju koji mu je neophodan i koji itekako zasluzuje. Jer svaka kultura,
bilo kada da je nastala, ne samo da je dio opste istorije jedne drzave veé
je ona i agens za savremeni aktivitet, ponasanje i pristupe svih ¢lanova
bosanskohercegovackog drustva.
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Nesumnjivo je da su Jevreji za vrijeme osmanske vladavine stvarali
neke elemente osobene kulture i da je upravo ta kultura bila i ostala
integralni dio opste bosanskohercegovacke kulturne bastine. Ve¢ u tom
istorijskom periodu Jevreji su dali znacajne obrise onom $to danas zovemo
multikulturalno drustvo. A to je od klju¢nog znacaja kada imamo u vidu
i danasnji drustveni, politicki i kulturni momentum Bosne i Hercegovine.
i prisutniji u svim porama naseg drustva, u strukturi stanovnistva, vlasti,
religijskim objektima, obrazovanju, medijima, kulturi, te u svakodnevnom
zivotu. Vedina ljudi u svijetu gleda Bosnu i Hercegovinu upravo zbog
njene multietni¢nosti, multireligioznosti, prozimanja razli¢itih kulturnih
identiteta te autenti¢énog nacina Zivota kroz istoriju, ¢emu se uveliko
doprinijeli i bosanskohercegovacki Jevreji.
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Sazetak: Povijest svjedoti o iskonskoj Zelji i potrebi ljudi da prikazu sebe u nekom
drugom i drugacijem ambijentu ili ,,boljem i ljepsem® svjetlu koja je i danas posredovana
novim oblicima tehnoloskih formata. Takve, modifikovane forme predstavljanja imaju
mnogostruke konsekvence narocito po adolescente i mlade ljude koji grade stepen
razlikovanja izmedu stvarnog i izmisljenog ili prolaze razlicite forme socijalizacije gradeci
svoj li¢ni, drustveni ili kolektivni identitet. Tekst predstavlja analizu reduciranih rezultata
istrazivanja dviju master teza u okviru kojih je provedeno anketno ispitivanje ciljne
grupe (N=112, N=200) o razlozima, formama, nadinima, platformama, konstrukcijama
te prezentacijama stvarnih i virtualnih identiteta u novomedijskom okruZenju te
posljedicama takvih predstava. Istrazivanje polazi od stajalista da su virtualni identiteti
i modifikovana predstavljanja nevjerodostojni, ali ih mladi svjesno prepoznaju i koriste
kako bi predstavili sebe bez obzira na posljedice koje najéesée rezultiraju stigmatizacijom,
socijalnim iskljucivanjem ili konformizmom.

Kljuéne rijedi: identitet, mediji, virtualno okruZenje, stvarnost, mladi

Abstract: History bears witness to the primordial desire and need of people to present
themselves in different environment or in a “better and more beautiful” light, which
is still mediated today by new forms of technological formats. Such modified forms of
representation have multiple consequences, especially for adolescents and young people
who build a degree of distinction between the real and the imaginary or go through
different forms of socialization building their personal, social or collective identity. The
text presents an analysis of the reduced research results of two master’s theses in which a
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survey of the target group (N=112, N=200) was conducted on the reasons, forms, ways,
platforms, constructions and presentations of real and virtual identities in new media
environment and the consequences of such representation. The research strats from
the hypothesis that virtual identities and modified representations are not credible, but
young people consciously recognize and use them to represent themselves, regardless of
consequences that usually result in stigmatization, social exclusion or conformity.

Keywords: identity, media, virtual environment, reality, young

Online i offline identiteti

Povijesna Zelja za vizuelnim biljeZenjem prizora iz Zivota, ne samo u
likovnom/umjetnickom smislu ve¢ i u realnoj predstavi prizora, bila je
jednaka ambicijama koje su rezultirale stvaranjem pisma. Upravo od te
davne 1311. godine, kada su arapski istraziva¢i Ibn al-Hatami i Al-Farisi
(Ibn al-Haytham i Kamal al-Din al-Farisi) dokazali da se slike mogu dobiti
gledanjem kroz mra¢nu komoru (camera obscura), put do savrsene fotografije
prosao je mnogo faza, od tehnoloskog savrsenstva pado zasebnogsocioloskog
fenomena iskustva objekata fotografiranja. Prve tehnike fotografiranja, osim
sto su bile produkcijski komplikovane, ljudima su predstavljale svojevrsni
ritual ,uredivanja® u okviru kojeg su zeljeli prikazati sebe u $to boljem
svjetlu, pa stoga nimalo ne ¢udi ¢injenica da su se za porodi¢ne i sli¢ne
prigodnicarske fotografije birala najbolja, nova odijela i pravile najljepse
frizure. Ova povijesna tradicija i iskonska Zelja i potreba ljudi da prikazu
sebe u nekom drugom i drugadijem ambijentu, slici, zadrzana je i danas,
ali posredovana novim oblicima tehnoloskih formata. U savremenom
medijskom okruzenju danas su samo neki od prizora u obliku populistickih
i mejnstrim sadrzaja svakako putovanja, kulinarstvo i kulinarske vjestine,
luksuzna uredenja domova i vrtova, provodi i avanture, tutorijali ljepote,
lako i brzo ¢is¢enje, kao i balansiranje uloge majke, Zene, domacice u
ekstremnim porodi¢nim uvjetima (viSeclanih porodica itd.), unboxinga
kupljenih stvari, predstave luksuza itd. Takvi setovi produkcije vjerovatno
zahtijevaju mnogo ulozenog truda i sredstava akterima i subjektima tih
predstava, a ako se kojim slu¢ajem u toj virtualno podesenoj stvarnosti i
desi da neko nije odgovorio tim nametnutim standardima konsekvence su
zastrasujuéi oblici osude, ismijavanja, omalovazavanja, isklju¢ivanja ili ¢ak
kontinuiranog mobinga u virtualnom okruzenju. Americki informaticar,
vizuelni umjetnik, tehnolog i futurist Jaron Lanier je 1984. godine prvi put
upotrijebio termin ‘virtualna stvarnost’ i ne slutedi Sta ée ona sve oznacavati
u budué¢im godinama. Novi medijski formati kreiraju virtualnu stvarnost
koju je Stent (1969) nazvao Novom Polinezijom u kojoj se sve tezi putevi
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traganja za istinom i vrednotama u drustvu zamjenjuju hedonistickim
ciljevima, napustajudi stvarni svijet u korist fantazija. Kako kaze Stent,
najc¢e$ée uz pomo¢ i elektronskih sprava zivot se pretvara u happening,
suniverzalnu dokolicu u kojoj nema ni socijalnog ni intelektualnog
napretka®. Osamdesetih godina 20. vijeka Baudrillard (2001) je simulaciju
kao sistem znakova koji prima i stvara svijest ¢ovjeka oznacio sredstvima
simulacije, tzv. simulakrumima. Stvarnost koju kreiramo tehnologijama
gradirao je stupnjevima u okviru kojih je treé¢i simulakrum, internet,
Cetvrti simulakrum u okviru kojeg $irenje virtualnog oznacava nadomjestak
empirijskog te peti simulakrum u kojem je svijet u potpunosti izvan istine,
stvarnosti i izvan provjerljivosti. Taj oblik bespredmetne ,zavodljivosti®
novim, virtualnim svijetom posredovanim tehnologijama Baudrillard
oznacava tzv. agonom, oblikom manipulacije, zavodenja, u kojem oni koji
ga prihvate postaju objekti manipulacije, a oni koji ne ostaju zacudeni
i eksteritorijalizirani. U tom svijetu virtualnog, tehnoloskog, umjetnog,
proizvedenog tesko je prepoznati stvarno, prirodno i odvojiti ga od iluzije
stvarnosti, pa samim tim i procesuirati vjerodostojnu predstavu o vlastitom
identitetu te formirati vjerodostojno razumijevanje onoga ko smo mi i ko
su drugi ljudi. ,Na internetu niko ne zna da si pas®, poznata je karikatura
koju je za list 7he New Yorker jo$ ranih devedesetih godina predstavio autor
Peter Steiner i ne sluteci koliko ée istine zapravo godinama kasnije ona
opisivati (Slika 1).

“On the Internet, nobody knows you're a dog.”

Slika 17

4_https:/fwww.washingtonpost.com/blogs/comic-riffs/post/nobody-knows-youre-a-dog-as-
iconic-internet-cartoon-turns-20-creator-peter-steiner-knows-the-joke-rings-as-relevant-as-
ever/2013/07/31/73372600-f98d-11e2-8¢84-c56731a202fb_blog.html, preuzeto 9. 9.
2023.
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Pojam identitetadefiniralesurazli¢ite nau¢ne discipline, pocevsiod filozofije,
sociologije do psihologije. Etimolosko porijeklo rije¢i ‘identitet’ nalazi se u
latinskom jeziku i u prijevodu oznacava idemlisto, identidem/ponovljeno,
identitas/istovjetnost. Pojam identiteta podrazumijeva odgovor na pitanja
,Ko sam ja?“, Ko je drugi?“, tj. identitet se uvijek odreduje naspram nekog
drugog, pa je ,drugost® princip razlike, relacija u kojoj se definira identitet
(Erikson, 1976: 13, 17, citirano u Dzafi¢, Kré¢alo, Rami¢, 2019: 35). U
psihologiji licnosti identitet (lat. identitas — istovjetnost) oznacava dozivljaj
sustinske istovjetnosti i kontinuiteta ja tokom duzeg vremena bez obzira
na njegove mene u razli¢itim periodima i okolnostima (Erikson, 2008: 9).
Prema Eriksonu, klju¢ni period za razvoj identiteta je doba mladosti, na
prelazu iz djetinjstva u odraslo doba. To je period u kojem osoba otkriva
sredinu i zahtjeve koje ona namece, ali i svoje potrebe i stremljenja. Nakon
toga pokusava da uskladi sva ta nova saznanja, birajuéi drustvenu ulogu
u koju se uklapa. Postoje najmanje tri vrste identiteta koje sre¢emo u
relevantnoj literaturi o identitetu u drustvenim naukama: drustveni, li¢ni i
kolektivni (Ritzer, 2005: 390, citirano u Dzafié, Kréalo, Rami¢, 2019: 35).
Li¢ni identitet podrazumijeva vrlo specifi¢ne, individualne karakeeristike
odredene osobe od fizickih, psihickih osobenosti koje je razlikuju od
drugih osoba. Drustveni identitet obi¢no se odnosi na neciju drustvenu
ulogu, kao $to je rodna, rasna, religijska, politicka, ideoloska, nacionalna,
grupna pripadnost (Dzafi¢, Kréalo, Rami¢, 2019: 37). Kolektivni identitet
definira se kao vid poistovjeéivanja s odredenom grupom, tj. podrazumijeva
neku vrstu zajedni$tva u odnosu na druge drustvene grupe. Identitet je
podlozan promjenama, vremenskim periodima, drustvenim interakcijama,
procesima socijalizacije ,,poput pri¢e koja se mora stalno pricati i iznova
formulirati u svjetlu novih okolnosti“ (Dzafi¢, Kr¢alo, Rami¢, 2019: 34) te
,u danasnjem svijetu imamo kao nikada do sada moguénost da ostvarimo
sebe i formiramo sopstvene identitete“ (Dzafi¢, Kréalo, Rami¢, 2019: 32).
U virtualnim, novomedijskim okruzenjima pitanje je koliko vjerujemo u
vjerodostojnost, istinitost i stvarnost prikaza vlastite osobnosti drugih te
koliko smo iskreni u prezentacijama onoga ,kako razumijemo sebe®, .
virtualnog identiteta. Virtualni identitet nadilazi prostor i vrijeme, on se
stalno stvara, mijenja, unistava i, po zelji, ponovo oformljuje. Rije¢ je uvijek
i nuzno o subjektivnim kategorijama (Juré¢i¢, 2017: 134). Goffmanova
(1959) studija o predstavljanju sebe u sustini pojasnjava iskonsku
potrebu, s pocetka, da se uvijek i iznova predstavljamo u nekom drugom,
povoljnijem i boljem svijetlu. Goffmanova polazna tacka u posmatranju
svakodnevne interakcije metafora je pozorista kao praslike drustvenog
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zivota, po kojoj pojedinac, kad se nade pred drugima, stupa na ,,pozornicu®
na kojoj, igrajuéi jednu ili vise ,uloga® i ,baratanjem utiscima“, mora da
,predstavi samog sebe“, svoje identitete i svoje namjere (Dzafi¢, Krcalo,
Rami¢, 2019: 70). Goffmanova pozornica 21. vijeka zasigurno bi bilo
novomedijsko, online, virtualno okruzenje, a ,pozornica predstavlja stvari
koje su prividne, dok bi Zivot, bar po pretpostavci, trebalo da predstavi
stvari koje su realne i ponekad ne bas najbolje uvjezbane” (Goffman, 2000:
11, citirano u Dzafi¢, Kréalo, Ramié, 2019: 70).

Kapitalisticki uzusi postmodernistickog svijeta nameéu nova pravila u
kojima identitet u novomedijskom okruzenju ne predstavlja samo osobno
predstavljanje i razumijevanje, ve¢ korelaciju materijalnih stvari i nasih
bic¢a, dakle stvari, predmeta koji nas odreduju, odjece, obuce, domova,
automobila, pa ¢ak i vlastitih tijela koja nam daju odredenu dimenziju
vrijednosti ili status. S druge strane, savremeno drustvo slike u kojem
semiurgija kao konacna pobjeda slike nad rije¢ju, stila nad sadrzajem,
forme ili izgleda nad su$tinom, konstantno zahtijeva dokaze u strahu od
sve vece nesigurnosti novog doba. ,Ljudi Cesto zavise od fotografije da
bi dokazali da su zaista to $to govore da jesu, ¢ak i da uopce postoje”
(Woodward, 2003: 26, citirano u Dzafi¢, Kréalo, Rami¢, 2019: 86). U
virtualnim, savr$enim prikazima precesto se mozemo osjetiti porazenim
vlastitim neuspjehom i nedostizanjem tih ideala za koje ¢ak i ne mozemo
pretpostaviti da li su vjerodostojni. Odstupanje od nametnutih standarda
virtualnih zajednica moze imati dva ishoda: stigmatizaciju, kada postajemo
otudeni, etiketirani zbog izvjesnih razlika ili konformizam, kada ipak
prihvatamo nametnute stavove, misljenja i vrijednosti iz straha od socijalne
isklju¢enosti. Shodno temeljima razvojne psihologije najpodloznije skupine
izlozene efektima ovih procesa su djeca, adolescenti i mladi ljudi, odredeni
niskim stupnjem sposobnosti razlikovanja stvarnog od nestvarnog svijeta
za koje Dzajls (2010) tvrdi da nisu jedini jer postoje primjeri u kojima
¢ak i odrasli nisu u stanju primijeniti logiku i racionalnost. Jedan od
primjera je ,eksperiment” modnog fotografa iz Velike Britanije, Johna
Rankina Waddella (Artnet News, 2022). Naime, fotograf je odlu¢io da
nacini fotografije skupine od 15 tinejdzera, te je neposredno zatim od
njih zatrazio da modifikuju te slike na nadin na koji oni smatraju da bi
bile prikladne za objavljivanje na drustvenim mrezama. Rezultati su zaista
bili zapanjujuéi i zabrinjavajudi. Fotografije su bile daleko od realnih, lica
su bila izobli¢ena do neprepoznatljivosti, ogromne o¢i, nalik onima kod
likova iz animiranih filmova, uveéane usnei lazno savr$ena i zategnuta koza
bez nepravilnosti (Slika 2).
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Slika 20

Kreiranje vlastitih prezentacija i predstava o sebi ili vlastitom stilu Zivota u
vircualnom okruzenju, dalo bi se zakljuciti, zavisi i od vlastitih moralnih
karakteristika, nacela i odgovornosti ili pak njihovoj distorziji.

Izdvojeni rezultati istrazivanja analiziraju stavove, iskustva i znanja mladih
u Bosni i Hercegovini o razlozima, formama, nadinima, platformama,
konstrukcijama te prezentacijama stvarnih i virtualnih identiteta u
novomedijskom okruzenju te posljedicama takvih predstava.

Metodoloski okvir istrazivanja

Iz prethodne eksplanacije vidljivo je da pitanje identiteta i javnog
predstavljanja pripada redu vrlo Sirokog dijapazona analize razlicitih
filozofskih, socioloskih i psiholoskih studija. Podru¢je znanstvene analize
zauzima komunikologki, sociologki i psiholoski aspekt. Predmet analize
su forme i motivi predstavljanja u virtualnom okruzenju, tj. virtualni
identiteti i svjesnost o efektima takvih prezentacije. Osnovna problemska
pitanja bila su:

1. Dalisu mladi ljudi u BiH aktivni korisnici nekih socijalnih mreza i
platformi te kojih najéesc¢e?

2. Zbog cega i kako se predstavljaju u online okruzenju?

3. Dalije mladima vazno kakav dojam ostavljaju na druge u virtualnom
okruzenju?

S _https://news.artnet.com/art-world/rankin-selfie- harm-1457959, preuzeto 30. 7. 2022.
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4. Dali su nekada manipulirali vlastitim prezentacijama prikazujuéi ih

opre¢nim stvarnim i zbog ¢ega?

Da li su upoznati da li to drugi ¢ine?

Dalisuizbog éega pozeljeli napustiti ili napustili virtualnu zajednicu?

7. Dali su bili pod utjecajem popularnih korisnika ili se identificirali
s njima?

8. Da li su upoznati s posljedicama kreiranja virtualnih identiteta i
nerealnih predstava u novomedijskom okruzenju?

oW

Istrazivanje polazi od stajaliSta da su virtualni identiteti i modifikovana
predstavljanja u novomedijskom okruZenju nevjerodostojni, ali ih
mladi svjesno prepoznaju i koriste kako bi predstavili sebe bez obzira
na posljedice. Deskriptivni cilj istrazivanja prvenstveno je imao zadatak
definisati razlike izmedu stvarnog (offfine) i virtualnog (online) identiteta
te stepen upotrebe, spoznaje, razlikovanja i utjecaja slika modifikovanih
predstavljanja kod ciljane javnosti, prije svega omladine. Znanstvena i
drustvena opravdanost i ciljevi analize usmjereni su ka Sirenju dijapazona
saznanja o znacaju drustvenih mreza i virtualnih, online platformi uopée
u stvaranju, koristenju i utjecaju virtualnih identiteta kod mladih u Bosni
i Hercegovini. Cjelovitija, multidisciplinarna istrazivanja ve¢ih uzoraka
ispitanika dakako bi pruzila i korisne podatke o formama, nacinima i
stepenu vjerodostojnosti kreiranih, modifikovanih virtualnih prezentacija
predstavljanja, $to premasuje kvantitativno prostor analize, ali ostaje
preporuka za buduéa istrazivanja. U teznji da se u odredenoj mjeri
odgovori na stajaliste ovog istrazivanja koriSteni su reducirani rezultati
dvaju anketnih ispitivanja realiziranih za potrebe master radova te dva
intervjua sa psihologinjama Azrom Basi¢® i Danom Loncarica’.

6 Azra Basi¢ diplomirala je na Odsjeku za psihologiju Filozofskog fakulteta Univerziteta
u Sarajevu. Kao ¢lan Evropske federacije asocijacija studenata psihologije (EFPSA), dvije
godine je bila ¢lan projekta Mind the Mind, u sklopu kojeg je odrzavala interaktivne
radionice u srednjim $kolama u Sarajevu s ciljem podizanja svijesti srednjoskolaca o
problemima mentalnog zdravlja i destigmatizaciji osoba s mentalnim potesko¢ama.
Intervju je realiziran za potrebe master rada odbranjenog na Fakultetu politickih nauka
Univerziteta u Sarajevu 2021. godine, kandidatkinja Selma Omerovi¢, mentorica doc. dr.
Irena Praska¢-Sal¢in.

7 Pana Loncarica je psihologinja, magistrica socijalne pedagogije. Trenutno se bavi
psihoterapijskom praksom u Agenciji za edukaciju i psihoterapiju KONTAKT-HOMINI,
a saradnica je i Interdisciplinarnog terapijskog centra za zastitu zdravlja djece, mladih i
obitelji. Intervju realiziran za potrebe master rada odbranjenog na Fakultetu politickih
nauka Univerziteta u Sarajevu 2021. godine, kandidatkinja Selma Omerovi¢, mentorica
doc. dr. Irena Praskac¢-Saléin.
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Za potrebe realizacije teze magistarskog rada ,,Virtualni (online) identiteti i
motivi mladih za koriStenje drustvenih mreza® realiziran je online upitnik
,zatvorenih® i ,otvorenih pitanja“. Upitnik je sadrzavao 23 pitanja, a
istrazivanje je obuhvatilo 112 ispitanika (N=112), od kojih je 70,5%
ispitanika bilo zenskog, dok je 29,5% bilo muskog spola. Najvise, ¢ak
61,6% ispitanika bilo je u dobnoj granici izmedu 18 i 24 godine, 25,9%,
izmedu 11 i 17 godina te 11,7% izmedu 24 i 35 godina. S obzirom na
ciljnu grupu anketa je bila podijeljena u ucenicke i studentske grupe na
drustvenoj mrezi Facebook i Viber aplikaciji. Anketa je bila anonimna
te namijenjena mladima s podru¢ja Bosne i Hercegovine. Istrazivanje je
provedeno u periodu od 12. do 19. aprila 2021. godine.

Drugo anketno ispitivanje realizirano je za potrebe magistarskog rada
»Identiteti i njihovo predstavljanje u novomedijskom okruzenju®.” Anketno
ispitivanje, koje je sadrzavalo 18 pitanja, provedeno je elektronskim
putem. Anonimnom ispitivanju pristupilo je 200 ispitanika (N=200),
od kojih osoba muskog spola 41,5% a zenskog 58,5%. Najvise ispitanika
(45%) pripadalo je dobnoj skupini izmedu 21 i 31 godine, izmedu 16 i
20 godina (18,5%), 13,5% ispitanika pripadalo je skupini od 32 do 42
godine starosne dobi, izmedu 43 i 50 godina (6,5%) te iz skupine preko
50 godina 13% i izmedu 13 i 15 godina 3,5% ispitanika. S obzirom na
dobne skupine anketiranju je pristupilo najvise ispitanika koji pripadaju
dobnoj skupini mladih. Anketa je realizirana u periodu 2021. i dijelom
2022. godine na podrué¢ju Bosne i Hercegovine.

Rezultati istrazivanja

Izdvojeni rezultati prvog anketnog upitnika pokazuju da je polovina
ispitanika sebe deklarirala kao aktivne korisnike drustvenih mreza (50,5%),
i to najéesc¢e Instagrama, te na njima najéesce objavljuju forografije (94,8%).
70,5% mladih ljudi smatra da dru$tvene mreze igraju sve vazniju ulogu u
oblikovanju Zivotnih stilova, stavova i identiteta mladih, dok ve¢ina njih
(82,1%) misli i da kreiranje virtualnih identiteta pomaze mladima da
se predstave kako Zele bez obzira na njihov stvarni identitet, i to najcesce
zbog druzenja i dopisivanja (86,6%), $to je veéinski procent odgovora na

8 Master rad odbranjen na Fakultetu politickih naukaa Univerzitet u Sarajevu 2021.
godine, kandidatkinja Selma Omerovi¢, mentorica doc. dr. Irena Praska¢-Saléin.

9 Master rad odbranjen na Fakultetu politickih nauka Univerziteta u Sarajevu 2022.
godine, kandidatkinja Lejla Topi¢, mentorica doc. dr. Irena Praska¢-Saléin.
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pitanje naj¢es¢ih motiva za koristenje drustvenih mreza. Prate ga motivi:
zabava, edukacija, objava vlastitih fotografija i pracenje drugih korisnika na
mrezi, upoznavanje osoba slicnib interesa, pregled tudih fotografija i vlastita
prezentacija. Ispitanici druStvene mreze najmanje koriste za informiranje,
trazenje ili promociju posla te nagradne igre. Za 37,8% ispitanika je
srednje vazno kakav ¢e dojam ostaviti na drustvenim mrezama, 21,6% je
odgovorilo da im je nevazno kakav dojam ostavljaju, dok 18,9% ispitanika
tvrdi da im je vagno kakav dojam ostavljaju. Za 15,3% ispitanika je veoma
vazno kakav dojam ostavljaju, dok je za 6,3% ispitanika ostavljanje dojma
vise nevazno nego vazno. Na pitanje imaju li ispitanici lazni profil na nekoj
drustvenoj mrezi, 58,6% njih je odgovorilo da nema, a 21,6% da su imali,
ali vise nemaju 1 19,8% ispitanika da imaju. 90,1% ispitanika misli da drugi
korisnici prave lazne profile. Za razloge kreiranja laznih/izmisljenih profila
ispitanici navode pracenje tudih objava, $pijunazu, uhodenje partnera
ili osoba koje ne Zele pratiti s autenti¢nog profila te osoba koje vam ne
dozvoljavaju pristup svojim sadrzajima, zastitu privatnosti i vlastitog
identiteta, govor mrznje ili ostavljanje komentara i pracenje stvari za koje
ne zelimo da znaju druge osobe, omalovazavanje, ismijavanje i narusavanje
ugleda odredenih osoba, dijeljenje laznih informacija, pedofilije ili
pornografije, dosade te zadovoljstva. Iz prikazanih razloga ispitanika za
kreiranje laznih identiteta u online okruzenje mozemo zakljuciti da se u
vecinskom procentu radi o izrazito negativnim motivima i potrebama, no
posebno su zanimljiva dva odgovora:

»  Mozes biti tho zelis a da te ljudi ne osuduju.
*  Ljudi se stide sebe, kao licnosti, zato prave svoje lazne avatare na
drustvenim mrezama.

Vedina ispitanika (73,2%) nikada ne objavljuje na svojim dru$tvenim
mrezama nesto $to u stvarnosti izgleda druk¢ije, ali njih 82,1% tvrdi da to
drugi svakodnevno rade. Ovom vidu evidentne disproporcije povjerenja
u istinitost i vjerodostojnost identiteta moze se ukljuciti i podatak da
ispitanici u veéini smatraju da istinito predstavljaju sebe i svoj Zivot
u online okruzenju (72,3%), ali smatraju (79,5%) da to drugi ne cine.
Osamdeset ispitanika je, prema rezultatima ankete nekada pozeljelo
ugasiti svoje naloge. U vedini slucajeva kao razlog za to naveli su potrebu
za vlastitom privatnosti, prevelik pritisak i nedostizni socijalni i beauty
standardi, kompleksi koji se stvaraju na druStvenim mreZama, prijetnje,
depresija zbog tudih objava (nekad me deprimira kad vidim gdje sve ljudi

idu, Sta rade, a recimo ja u tom trenutku radim i nisam nigdje isla vec dugo),
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nerealnost izmedu drustvenih mreza i stvarnog Zivota te optereéenje od
strane javnosti i tudih misljenja.

Izdvojeni rezultati drugog anketnog upitnika pokazuju da najvise ispitanika
(86%) najées¢e koristi online platformu drustvenih mreza Facebook, a
potom Instagram, sisteme elektronske poste, Tik Tok, Snapchat i Twitter,
te da svoj dan ne bi mogli zamisliti bez upotrebe nekog oblika online
platforme (64,5%). Dok 53,5% ispitanika smatra da u on/ine okruzenju
prezentuje realnu sliku sebe, svog Zivota i svojih aktivnosti, neznatno manje
njih (46,5%) tvrdi da ono $to prikazuju o sebi ne predstavlja vjerodostojnu
i realnu sliku sebe. Dvadeset posto ispitanika se u potpunosti slaze, a 25%
se slaze s tvrdnjom da u on/ine okruzenju uvijek nastoje predstaviti sebe u
sto boljem svjetlu, ¢ak i kada je to mnogo drugacije od stvarnosti, 38,5%
niti se slaze niti se ne slaze s ovom konstatacijom, a njih 16,5% se uopce

ne slaze (Graficki prikaz 1).

Zaklju¢ujemo da se ispitanici naj¢esée predstavljaju u mnogo povoljnijem
i drugacijem svjetlu. Ispitanici su ve¢inom potvrdili (31%) da se gotovo
nikada ne identificiraju s utjecajnim pojedincima (influenserima) na
dru$tvenim mrezama i da se ne trude biti poput njih, a 23% to ipak
ponekad i ¢ini, 21% vrlo rijetko, 15,5%), vrlo cesto, 2 9,5% to radi stalno. Iz
prikazanog odnosa mozemo zakljuditi da se ve¢ina ispitanika poistovjecuje
ili komparira s drugima u on/ine prostoru, ili su to barem nekada ucinili.
Osam posto ispitanika u potpunosti vjeruje u istinitost objava popularnih
osoba i njihovim prikazima Zivota u online okruzenju, 38% djelimi¢no
vjeruje, a 15,5% nikako ne vjeruje u istinitost takvih prikaza (Grafi¢ki prikaz
2). lako je 38,5% ispitanika bilo neutralno u odnosu na ovo pitanje, ve¢ina
je iskazala neki stepen povjerenja u vjerodostojnost prikazanih sadrzaja.
Ipak, 86% ispitanika ne vjeruje u on/ine prikaze ,savrsenih Zivota®. Jednak
procent ispitanika (32%) smatra da internetski sadrzaji imaju i nemaju
utjecaj na promjenu njihovih stavova i vrijednosti, a 36% nije sigurno o
stepenu utjecaja na vlastite stavove i vrijednosti. 52% ispitanika upoznata
su, u odredenom stepenu, s moguéim posljedicama nerealnih predstava
identiteta u novomedijskom okruzenju (Grafi¢ki prikaz 3).
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9. Na internetu se uvijek nastojim predstaviti u Sto boljem svjetlu, ¢ak i kad je to malo drugacije od

stvarnosti.
200 odgovora

@ U potpunosti se slazem

@ Slazem se

@ Nit se slazem nit se ne slazem
@ Ne slazem se

@

Graficki prikaz 1

Odnos procenata stepena slaganja ispitanika s tvrdnjom o nacinu
predstavljanja u online okruzenju

Komparirajuéi i korelirajudi rezultate dvaju anketnih ispitivanja, mozemo
zakljuéiti da su mladi u Bosni i Hercegovini aktivni korisnici online
platformi te da im je vazno kako se predstavljaju i kakav dojam o sebi
ostavljaju u virtualnom okruZenju. Ispitanici u oba upitnika navode kako
o sebi ne objavljuju sadrzaje i informacije koje su opre¢ne sa stvarnim,
realnim, ali tvrde da su upoznati da to ¢ine drugi korisnici.

14. Koliko vjerujete objavama popularnih osoba i njihovim prikazima zZivota na internetu ?
200 odgovora

@ U potpunosti vierujem

@ Dijelimiéno vjerujem

@ Nit vjerujem nit ne vjerujem
@ Nikako ne vjerujem

Graficki prikaz 2

Procenti stepena povjerenja ispitanika predstavama popularnib
osoba u online okruzenju
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Velina ispitanika drugog anketnog ispitivanja potvrdila je upoznatost s
posljedicama nerealnih predstava u virtualnom okruzenju (Grafi¢ki prikaz
3). Nerealna ili modifikovana predstavljanja vlastite osobnosti, zivota,
stila, navika ili interesovanja oznacena su od ispitanika kao ,,moguénost
da se bude bilo ko bez straha od osudivanja ili stida“. Neke od mogucih
posljedica takvih virtualnih predstava izdvaja psihologinja Basi¢:

Rekla bih da to moze donijeti brojne negativne posljedice ne samo
za mentalno nego naravno i za fizicko zdravlje svakog pojedinca,
njihovu fizi¢ku sigurnost, sigurnost licnih podataka i svih ostalih
stvari koje danas plasiramo na drustvenim mrezama. Sigurno
nekada postane vrlo zanimljivo kada spoznamo da u virtualnom
svijetu mozemo biti bilo ko i bilo $ta, mozemo mozda posti¢i sve
ono za ¢im zudimo u realnosti. Takve zamke mogu se ¢initi vrlo
primamljivim i izazovnim, ali trebamo se poslije zapitati $ta se desava
s nama i s naSom psihom kada shvatimo da vodimo dva paralelna
zivota. U svakom slucaju smatram da $to je diskrepanca vec¢a izmedu
onoga kakvi smo zapravo, te kakvim se predstavljamo u virtualnom
prostoru, to ¢e veée biti i negativne posljedice na nase psihicko
zdravlje. Zamislite samo koliko to mentalnog napora zahtijeva,
konstantno pokusavanje dvostrukog predstavljanja ili sustizanja u
realnosti onoga $to smo predstavili virtualno — sigurno da ¢ée iz toga
iza¢i mnogo frustracija, ljutnje, tuge, nervoze, netrpeljivosti, ali i
anksioznih i depresivnih simptoma.

Aspekt niskog stepena sposobnosti razlikovanja stvarnog od nestvarnog
svijeta s psiholoskog aspekta potvrduje i psihologinja Loncarica:

S obzirom na to da pojedinac na drustvenim mrezama moze biti bilo
ko i da Zivot na drustvenim mrezama mladim daje privid nerealnog,
idealistickog Zivota, posebno kada se mladi uporeduju s drugima i
njihovima “savrsenim” Zivotima, dovodi do ozbiljnih posljedica koje
narusavaju psihicko zdravlje mladih ljudi. Sve vise je onih koji ne
znaju postaviti granice izmedu stvarnosti i virtualnosti, samim tim
ne znaju postaviti granice, i sve to negativno uti¢e na pojedinca koji
formira svoj identitet.

Ispitanici potvrduju i da su u odredenom periodu pozeljeli napustiti online

platformu zbog nedostiznih standarda koje namecéu drugi, kompleksa i
depresije koje produciraju objave i prikazi drugih korisnika koji se stvaraju
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na drustvenim mrezama te opterecenja koje im se namece zbog straha od
misljenja drugih. Kakav utjecaj na psihu ostavlja uporedivanje s drugima
na dru$tvenim mreZama poja$njava psihologinja Basi¢:

Uvijek ¢u pamtiti rije¢i mojih profesora koji su uvijek tokom naseg
obrazovanja govorili — nikada se nemojte uporedivati s drugima!
Prvenstveno zato $to nikada ista situacija, dogadaj, zZivotna okolnost
neée isto znaciti za razlicite ljude, te svi u sebi nosimo nesto
jedinstveno i individualno S$to nas moze razlikovati od drugih.
Druga stvar lezi u tome da je uporedivanje s nekim ljudima, a
pogotovo ljudima na drustvenim mrezama diji virtualni Zivot ne
mora i neée uvijek biti odraz realnosti, jednostavno samo postavljen
ideal koji je cesto nemoguée dosti¢i. Nemoguénost dostizanja
takvih ideala stvara u nama osjeéaj frustracije i negativnih emocija
koje posljedi¢no mogu prerasti i u jo$ teze psihopatoloske oblike,
kao poremedaje raspolozenja — anksioznost, depresiju, te mnoge
druge. S druge strane, ako i postignemo taj neki ideal postavljen
na drustvenim mrezama, nikada ne mozemo biti sigurni da ¢e nam
dostizanje tog ideala donijeti isti nivo ispunjenja i zadovoljstva, te
da ¢e za nas i na$u psihu znaditi isto kao sto je to donijelo osobi s
kojom se uporedujemo. Zbog toga trebamo zapamtiti da se trebamo
uporedivati samo sa samim sobom! S tim gdje smo nekada bili i gdje
smo sada stigli, da li smo zadovoljni napretkom, ili s tim gdje smo
sada a gdje zelimo biti u buduénosti.

14. Koliko vjerujete objavama popularnih osoba i njihovim prikazima zivota na internetu ?
200 odgovora

@ U potpunosti vierujem

@ Djelimi¢no vjerujem

@ Nit vjerujem nit ne vjerujem
@ Nikako ne vjerujem

Graficki prikaz 3

Procent upoznatosti ispitanika o posljedicama nerealnib
predstava u online okruzenju
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Zakljudak

Rezultati istrazivanja pokazuju da su mladi ljudi u Bosni i Hercegovini
aktivni korisnici nekog vida virtualnih zajednica, i to naj¢es¢e Instagrama
i Facebooka, te da u velikoj mjeri na tim platformama socijalnih mreza
komuniciraju, najées¢euzpomocfotografijailivideozapisa. U prezentacijama
vlastitog predstavljanja kreiranje virtualnog identiteta omogudava im
da se predstave u skladu sa svojim Zeljama i ambicijama, te im razlicite
platforme predstavljaju znacajan prostor prezentacije vlastite osobnosti i
stila. Ujedno, virtualne predstave imaju znacajan utjecaj na oblikovanje
vlastitih. Mladima je vazno kakav dojam ostavljaju u online okruzenju, a
naj¢es¢i motivi kreiranja vlastite osobnosti u virtualnom svijetu predstavlja
zelja za druzenjem. Ispitanici potvrduju i da ne objavljuju sadrzaje koji se
kose sa stvarnim, odnosno da ne modifikuju vlastite objave, ali i da imaju
nizak nivo povjerenja u istinitost tudih prezentacija. Misljenja su da je
modifikovanje vlastitih prezentacija od strane drugih motivirano strahom
od socijalnog iskljucivanja, osude, omalovaZavanja, ismijavanja drugih te
stida od realnog prikazivanja. Veéina ispitanika, i pored ¢injenice da su
upoznati s moguéim posljedicama kreiranja virtualnih prezentacija vlastite
osobnosti, identificirala se s popularnim korisnicima u online okruzenju.
Ispitanici su i zbog razli¢itih negativnih utjecaja u nekom trenutku pozeljeli
napustiti on/ine okruzenje. Rezimirajudi saznanja postavljenih problemskih
pitanja, mozemo utvrditi da analiza djelimi¢no potvrduje stajaliste da
su virtualni identiteti i modifikovana predstavljanja u novomedijskom
okruzenju nevjerodostojna, ali ih mladi svjesno prepoznaju i koriste kako
bi predstavili sebe bez obzira na posljedice. Istrazivanje nije u potpunosti
potvrdilo stajaliste da mladi modifikuju u virtualnom okruzenju vlastite
prezentacije.

Analiza pokazuje da virtualna stvarnost u sustini predstavlja i moze se jasno
prepoznati kao ,virtualno podesena stvarnost“ koja je izvan provjerljivosti.
Mladi ljudi, koji se nalaze u dobu formiranja svojih vlastitih osobnosti,
potreba i stremljenja te otkrivanja razli¢itih sredina, pa i online, virtualnog
svijeta i zahtjeva koje te sredine namecu, izloZeni su tim hedonistickim
svjetovima fantazija. NiSta manje koliko i svaki drugi pojedinac savremenog
drustva, zbog cega su od nepobitne vaznosti multidisciplinarne studije
o razlozima, formama, nalinima, platformama, konstrukcijama te
prezentacijama stvarnih i virtualnih identiteta u novomedijskom okruzenju
te njihovim posljedicama.
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Prikaz knjige

“Ubijane istine o Bosni
autora Mirze Cubre
(VKBI, Sarajevo, 2022)

Knjiga Mirze Cubre Ubijanje istine
o Bosni obuhvata sesnaest novinarskib
prica o devetnaest ubijenih novinara,
fotoreportera i snimatela u Bosni
i Hercegovini u periodu od 1992.
do 1995. godine. To su: Krunoslav
Marinoviéiz Zenice, novinar Hrvatskog
radija, zato¢en u KPD Foca 1992.
godine, vjerovatno ubijen iako se vodi
kao nestala osoba; Marco Luchetta,
Alessandro Sasa Ota i Dario D’Angelo,
sva trojica iz Trsta, novinari drzavnog
televizijskog  servisa RAI, ubijjeni u
Mostaru 1994. godine; Nihad Nino
Cati¢ iz Srebrenice, novinar RTVBiH
i bosanskohercegovacki knjizevnik, cije
tijelo jos nije pronadeno; Salko Hondo
iz Konjica, fotoreporter Oslobodenja,
ubijen 1992. godine od kie granata
u Sarajevu; Sasa Lazarevi¢ iz Sarajeva,
novinar Tre¢eg kanala TVSA, ubijen
od granate u Sarajevu 1992. godine;
Tihomir ~ Tunkovi¢ iz  Zagreba,
snimatelj BBC+a, ubijen na zadatku na
Vlasi¢u 1992. godine; Zeljko Ruzici¢
iz Prijedora, novinar i urednik Radija
Bosne i Hercegovine, ubijen granatom
u  Sarajevu 1993. godine; Alojz
Krivograd Futy iz Slovenj Gradeca,
slovenski fotoreporter Mladine, nestao

u Foci 1992. godine; David Kaplan iz
Chicaga (SAD), novinar i producent
ABC Newsa, ubijen u aleji snajpera
1992. godine u Sarajevu; Dominique
Lonneux iz Verviersa  (Belgija),
snimatelj TV Echa iz Meksika, ubijen
snajperom u Dreznici kod Mostara
1993. godine dok je snimao; Bryan
Brinton iz Crown Hilla (SAD),
fotoreporter Magnolia Newsa, i Francis
William Tomasi¢ iz Indianapolisa
(SAD), novinar magazina Spin iz
SAD-a, zajedno ubijeni na zadatku
1994. godine u Mostaru; Guido
Puletti, italijanski novinar porijeklom
iz Argentine, ubjjen u Gornjem
Vakufu 1993. godine; Ivo Standeker iz
Maribora, novinar slovenske Mladine,
ubijen 1992. godine u Sarajevu; Jordi
Pujol Puente iz Barcelone, novinar
Avuija, ubijen u Sarajevu 1992. godine;
Karim Zaimovi¢ iz Sarajeva, novinar
Dana i bosanskohercegovacki pisac,
podlegao  posljedicama  ranjavanja
kao civilna Zrtva granatiranja Sarajeva
1995; i Kjasif Smajlovi¢ iz Srebernice,
novinar Oslobodenja, mucen i ubijen u
Zvorniku 1992. godine.

KKK

Knjiga Mirze Cubre Ubijanje istine o
Bosni knjiga je koja u najmanju ruku
tematizira tri velike teme danasnjice.
Prva se odnosi na ubijanje istine i
glasnika istine, odnosno na novinarsku
profesiju i njene rizike posebno prilikom
izvjeStavanja iz ratnih zona. Rije¢ je
o pricama koje autenticno nose pecat
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jednog vremena, Zig/ove ondasnjeg
bola, emocionalne doZivljaje uzasa i
dusevne rane sublimirane u sje¢anjima
najblizih srodnika i prijatelja novinara,
fotoreportera i snimatelja koji se ubijeni
izvjeStavajuéi za svjetske i domace
medijske kuée iz ratom pogodene
Bosne i Hercegovine.

Historijasvjetskogi bosanskobercegovackog
novinarstva za sebe moze nadi u ovoj
knjizi obilje grade. Jer Cubrini tekstovi
obuhvataju savremene dileme, trileme
0 ratnom izvjeStavanju, rizicima
koje novinari/urednici/producenti
preuzimaju u zZeli da informiraju
javnost o sukobima, ubijanjima,
patnjama neduznih stanovnika.

Cubro nije mogao izabrati bolju formu
za davanje omaza ubijenim kolegama.
Sta moze vise obradovati ljubitelja rijeci
od dobre medijske price.

Ova knjiga mogla se nazvati i ubijanje
Sumnjejer su, koliko je meni poznato, osim
statistickih ~ podataka Medunarodne
federacije novinara (IF]) o ubijenim
novinarima, koja je objavila da je 1994.
godina u bivsoj Jugoslaviji bila ,,godina
ubijanja medija bez presedana®, zapisi o
ubijenim novinarima, fotoreporterima
i snimateljima uglavnom objavljivani
fragmentirano i u medijima bududi da
su njihove smrti postajale vijesti.
Knjiga Ubijanje istine o Bosni  ima

vrijednost  §to  sadrzajem  napusta
kriterij aktuelnosti i ulazi u Kantovu
deontologiju jer svjetski i lokalni
medijski uposlenici koji su bili ciljane
mete, i koji svjedode u ovoj knijizi,
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ukazuju daod ratau Bosnii Hercegovini
ratni reporteri moraju imati poseban
tretman. Neizostavan dio novinarske
opreme moraju biti panciri, $ljemovi,
blindirana vozila, a povratak iz svake
rate zone podrazumijeva stru¢nu
pomo¢ zbog posttraumatskog stresa.
Prijatelj ubijenog americkog novinara
Davida Kaplana Ben Sherwood navodi
dvije Zivotne lekcije sje¢ajuéi se kada je
snajperski metak kroz straznja vrata
kombija koji je bio obiliezen velikim
slovima ,,I'V* smrtno pogodio Kaplana
u leda. ,Nauc¢io sam nezaboravnu,
tesko dokucivu i bolnu lekciju. Izgubili
smo kolegu, prijatelja, muza, brata,
ujaka, sina. Vidio sam kako se raspada
porodica. I odlu¢io sam da neéu
dopustiti da se to ponovi. Moja Zelja
zbog koje dijelim ove detalje jeste da
sje¢anje na Davida bude blagoslov i
da nikad ne bude zaboravljen. Moja
druga zelja je da svi drugi razumiju
vaznost pazljivog balansa izmedu rizika
i nagrade. Svaki put kad se raspravlja
o odlasku u opasnu zonu neko mora
postaviti tesko pitanje o tome da li
je ova pri¢a vrijedna gubitka jednog
zivota’, pita se Sherwood, koji je danas
na poziciji direktora americke ABC
mreze.

S posttraumatskim  sindromom
prema svjedocenju niza njenih prijatelja,
Jane Schneider, americka novinarka
takoder ranjena u Sarajevu na Dobrinj,
zajedno s Ivom Standekerom, nikad
nije uspjela preboljeti smrt  svog
prijatelja. U nekoliko navrata na raznim
medunarodnim konferencijama govorila
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je koliko je tesko ratnim izvjeSta¢ima
nositi se s posljedicama traumati¢nih
dogadaja kojima su svjedocili i o kojima
su izvjeStavali. Schneider se potpuno
povukla iz javnosti i odbija govoriti za
medije.

Mnogi su vjerovali da natpis PRESS’
na majici i isti znak na automobilu
predstavlja zastitu, a ne da je to poziv za
ubijanje. ,Na Balkanu se pokazalo da
je taj znak ipak meta“, ustvrdio je Perot
Puente, brat ubijenog Jordija Pujola
Puentea. Stoga Cubrino novinarstvo,
prema mom uviduy, govori 0
najzahtjevnijoj formi novinarstva — o
angaziranom,  kritickom,  borbenom,
ratnom  novinarstvu, éija cijena je
smrtonosna ¢ak i za one koji su uspjeli
prezivjeti.

Druga tema koja proviava iz ovog
rukopisa koji je i svjedocanstvo jednog
vremena ti¢e se istine o ratu u Bosni i
Hercegovini. Cubro svojim novinarskim
tekstom svjesno ili nesvjesno sudjeluje
u oblikovanju javnog mnijenja, u
profiliranju vrijednosnih = orjjentacija
svjetskog i lokalnog gradanstva da
korektivno participira u razumijevanju
onoga §to mozemo nazvati istinom
o Bosni i Hercegovini. Odabirom
najrelevantnijih  novinarskih  zapisa
ubijenih novinara u knjizi se
jasno  prepoznaju  emancipatorski,
probosanski, civilizacijski stavovi, kao i
kritike i otpori onom porobljavaju¢em,
destruktivnom, nacionalisti¢ckom,
agresivnom.  ,Da li iko na svijetu
moze dodi da vidi tragediju koja se

99

desava Srebrenici i njenim stanovnicima?
Ovo je necuven zlocin koji se izvodi nad
bo$njackim  stanovniStvom  Srebrenice.
Populacija u ovom gradu nestaje. Da li
iza svega stoji Akasi, Butros Gali ili neko
drugi, bojim se da za Srebrenicu nece
vise biti bitno®, bile su rije¢i Nihana Nine
Cati¢a u njegovom posljednjem javljanju
program  RTVBiH. Historijsko
predvidanje Nine Catica onoga $to se
desava i $to ¢e se dogoditi # i oko Srebrenice
dugoroc¢no je ispisalo sudbinu Srebrenice,
Bosne, citave Evrope i svijeta. ,Jo $to
pucate na nasu djecu to je jadno, ali svaki
put kad pucate na nasu djecu — vi pucate i
na svoju’, vapio je Zeljko Ruzici¢ u jednoj
od svojih emisija koje je uredivao na Radiju

za

Bosne i Hercegovine.

Jezik i stil ovih paZljivo odabranih
isieCaka iz tekstova i televizijskih
izvjestaja korespondirajus poimanjem
novinarstva kao  emancipatorski
orjjentiranog i djelatnog  javnog
angazmana koji sa sobom nosi rizike.
Nekolicina njih nadrastaju novinarsku
formu i predstavljaju neku vrstu
drustvenog manifesta u borbi protiv
zla. 1 to je od izuzetne vaznosti jer se
u ovoj knjizi prvi put u nasem drustvu
nazire istina o ubijenim novinarima,
fotoreporterima i snimateljima. Tamo
gdje nema istine o odnosu prema
medijima nema istine ni o drustvu,
njegovim  zlo¢inackim politikama i
nedjelima koja su prosla nekaznjeno.

Jer ,osim riskiranja Zivota, svjedok
proizvodi i rizino  svjedocenje®
(McCloskey, 26. maja 1994). Rizino
je bilo tada, nazalost ponekad je rizicno
i danas biti odgovoran prema istini o



PRIKAZI KNJIGA

Bosni, istini koju su ¢asno prenosili oni
koji su imali strast za nju.

U  vedini tekstova o ubijenim
novinarima, fotoreporterima i
snimateljima govore prijatelji, radne
kolege, ¢lanovi familije, i njihova rije¢
je u prvom planu. Cuvajuéi spomen
na poginule i ubijene, ova knjiga
dobjja dodatnu  vrijednost i otvara
tre¢u temu, a to je pitanje odgovornosti
prema  kulturi sjeéanja u Bosni i
Hercegovini. Kako vrijeme prolazi,
odnos kulture sje¢anja i kulture Sutnje
predstavlja veliki rascjep izmedu li¢nih
i kolektivnih osjecanja, drustvenog
memoriranja, odnosa prema genocidu,
drustvu, drzavi i medijima. U vremenu
postojanja ovakvog rascjepa i njegovog
konstantnog  produbljivanja  knjiga
Mirze Cubre jeste svojevrsno ubijanje
sutnje o istini u Bosni i Hercegovini
koja doprinosi razumijevanju svijetle i
mracne strane bosanskohercegovackog
drustva kroz izazove i rizike novinarstva
kao poziva.

Sarajevo, 29. 11. 2022.

Nermina MUJAGIC

Redovna profesorica na
Fakultetu politickih nauka
Univerziteta u Sarajevu
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Prikaz knjige

Medunarodni odnosi:
Pogled iz Sarajeva
autora Hamze Karcica,
Fakultet politickih nauka
Univerziteta u Sarajevu, Sarajevo,
2020.

Obimna knjiga Hamze Karcica
(220  stranica) predstavlja zbornik
68 njegovih, hronoloski poredanih i
situiranih, novinarskih tekstova koji su
objavljeni u Oslobodenju u periodu od
jula 2009. do oktobra 2020. godine.

Knjiga Hamze Karcica po svom
sadrzaju jeste knjiga koja se ne miri
s prirodnom modi zaboravljanja i
svodenja paméenja na krhkost sje¢anja.
Rije¢ je o tekstovima koji autenticno
nose u sebi pecat jednog vremena, bola
kroz koji su progli gradani i gradanke
Bosne i Hercegovine, i koji je posebno
odjeknuo u americkoj vanjskoj politici.
Znatan dio tekstova poducava
bosanskohercegovacku  javnost o
nekoliko  znacajnih  tematika iz
oblasti medunarodnih odnosa, medu
kojima je ameritka vanjska politika
najdominantnija, Sto je logi¢no ako
znamo da je ona polje autorove nau¢ne
ekspertize. Karci¢ na Fakultetu politickih
nauka Univerziteta u Sarajevu predaje
grupu predmeta iz medunarodnih
odnosa, a doktorirao je o temi pod
naslovom Uloga Kongresa u kreiranju
americke vanjske politike prema Bosni

i Hercegovini 1990-1996. na istom
fakultetu 2014. godine.

Poducavajudi ¢itaoce o kongresmenima
i sluzbenicima koji su politickim
angazmanom stajali uz Bosnu
i Hercegovinu i njen narod na
pocetku, tokom i nakon rata u Bosni i
Hercegovini i koji su proaktivno uticali
na kreiranje novih i progresivnijih
politika na relaciji SAD — BiH, Hamza
Kar¢i¢ izmedu ostalog popunjava
prazan politicki i medijski prostor
gradanskim  manirom  svojstvenim
visokim politickim kulturama koje su
otvorene za memoriranje. Memorija,
¢uvajuéi  kontinuitet covjeka, Ccuva
drustva od zaborava,
pobuduje sje¢anja na prosla zbivanja
koja odreduju nasu sadasnjost i
buduénost.

istovremeno

Gradedi novu politicku kulturu memorije
putem publicisticke forme, Hamzi
Karci¢u stajalo je na raspolaganju
mnogo toga, ali on se najvise oslanjao na
autore i knjige objavljene kod prestiznih
svjetskih izdavaca za koje je procjenjivao
da su vazne za bosanskohercegovacki
kontekst. Izdvojit ¢u neke koji su
sadrzinski vazni za razumijevanje
savremenih kretanja u medunarodnim
odnosima. Medu njima svakako je
Samantha Power, americ¢ka novinarka i
profesorica, sa svojom knjigom Problem
iz pakla: Amerika i doba genocida.
Novinarsko iskustvo koje je Power
stekla izvjeStavajuéi o ratu u Bosni i
Hercegovini nagradeno je Pulitzerovom
nagradom 2003. godine.
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Opisujuéi i genocid u Bosni i
Hercegovini u dva poglavlja svoje knjige,
Power s jedne strane upire u zvanicne
americke politike koje su odbile
reagirati na genocid, ali istovremeno
nalazi inspirativne primjere manje
poznatih pojedinaca u Kongresu i State
Departmentu  koji nastoje korigirati
americku politiku s ciliem sprecavanja
genocida.

Samantha Power, ba$ kao $to to ¢ini
Hamza Karci¢, istrazuje ostavke u State
Departmentu date zbog izrazavanja
neslaganja s prvobitnom americkom
politkom prema ratu u Bosni i
Hercegovini. Informacija da se radi
o najveem broju ostavki o datom
vanjskopolitickom problemu u historiji
State  Departmenta autoricu  knjige
Medunarodni odnosi: Pogled iz Sarajeva
podstakla je da napide nekoliko
publicistickih ali nau¢nih radova kako
bi se bosanskohercegovackoj javnosti
predstavili ~ zaboravljeni  americki
kongresmeni i sluzbenici kao $to su
Frank McCloskey, George Kenney,
Marshall Harris, Jon Western i Stephen
Walker.

Kar¢i¢  knjigu zapocinje osvrtom
na kongresmena, demokratu iz
Indijane Franka McCloskeyja (1939—
2003). Autor nam ne dozvoljava da
ZABORAVIMO  ovog

prijatelja Bosne i Hercegovine. ,,Radije

istinskog

¢u aktivno pokusati da zaustavim
ove zlo¢ine nego da vodim izbornu
kampanju i pobijedim znaju¢i da se
nisam suprotstavio ovom  zloc¢inu’,

izjavio je Frank McCloskey tokom
izbora 1994. godine, aludirajuéi na
dogadaje u Bosni i Hercegovini.
Njegovo  svjesno  zapostavljanje
vlastite politicke buduénosti u korist
lobiranja za vojnu intervenciju u
Bosni i Hercegovini dobilo je epilog
njegovim porazom na tim izborima,
¢ime je i zavrSena njegova karijera.
Ovaj kongresmen bio je jedan od
prvih i najaktivnijih kongresmena koji
su se zalagali za intervenciju, ukidanje
embarga na oruzje, kao i upotrebu
termina ‘genocid’ kao preciznog opisa
prirode zloc¢ina u Bosni i Hercegovini.
Bas kao i Samanta Power. Ona u svoj
knjizi takoder spominje imena koja
historija medunarodnih  odnosa  mora
da upamti. Senator Wiliam Proxmire,
dije ime treba upamtiti zbog afirmacije
najsvetijeg politickog principa, principa
pravde. On je ve¢ 1967. godine svoju
politicku kampanju bazirao prema svim
oblicima borbe protiv genocida. Odrzao
je 3211 govora o nuznosti ratifikacije
konvencije o genocidu. Zahvaljujudi
njegovoj politickoj istrajnosti (redovno
je prisustvovao Senatu, kritikuju¢i tako
one dije prisustvo nije bilo redovno),
Ujedinjene  nacije  su ratificirale
Konvenciju o spre¢avanju i kaznjavanju
genocida.

1ema genocida ne samo da postavlja
red stvari u medunarodnim odnosima
nego je i tema koja obavezuje javne
radnike, a posebno politologe, da se
odrede prema njoj. Hamza Karci¢
znatan dio svojih tekstova prozima
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temama o genocidu, a izvornost tih
tekstova (obilje grade, svjedocanstava)
obavezuje drustvene znanosti koje
izucavaju viSedimenzionalne aspekte
rata protiv Bosne i Hercegovine da u
njima pronadu mnostvo informacija,
vaznih detalja i nijansi, ilustracija,
dokaza, potvrda, paradigmi i sli¢no
za svoje vlastite uvide. Najilustrativniji
prikaz ovih tema obraden je u tekstu
o madarskom Jevreju koji je prezivio
holokaustipostaoamerickikongresmen,
Tomu Lantosu (1928-2008). Kao
jedina osoba koja je prezivjela holokaust
i izabrana u americki Kongres, Lantos
je uzivao ogroman kredibilitet, tako
da su njegovi prijedlozi, kao $to je
prijedlog  legislative (H.R.  3518)
kojom se uvode sankcije Srbiji zbog
nepostivanja  medunarodnih  granica
drzava nastalih raspadom Jugoslavije,
bili prihva¢ani. Tako je Lantos u
junu 1994. glasao za amandman o
ukidanju embarga na uvoz oruzja u
Bosnu i Hercegovinu, a pocetkom
augusta 1995. u Predstavnickom domu
glasao je za Zakon o samoodbrani
Hercegovine.  Dodajmo
jedan detalj iz Lantosove biografije
koji se moze pronadi u knjizi Hamze
Karci¢a. On je, naime, kao mladi¢ u
toku Drugog svjetskog rata utociste
nasao u jednoj od sigurnih kuéa u
Budimpesti u kojima je Jevreje Stitio
$vedski diplomata i pravednik Raoul
Wallenberg, Sovijetske snage uhapsile
su Wallenberga 1945, nakon ¢ega mu
se gubi trag. Njegova sudbina ostaje i
dalje misterjja. Svedski zvanicnici su

Bosne i

2016. Wallenberga formalno proglasili
mrtvim. Poslije rata Lantos je emigrirao
u SAD, a nakon izbora u Kongres
oduzio se Wallenbergu time $to je
predlozio da se Wallenberga proglasi
pocasnim americkim drZavljaninom.
Ulica u Washingtonu, DC, u kojoj se
nalazi Muzej holokausta nosi ime ovog
$vedskog diplomate.

Iz ovih materijala moze se rekonstruirati
pogled na vanjsku politiku SAD-a u
odnosu prema Balkanu, a posebno
prema ratu u Bosni i Hercegovini,
i izadi iz stereotipa o generalizaciji
koja je ¢esta na nasim prostorima da
medunarodna zajednica nije udinila
nista da pomogne Bosni i Hercegovini.
Politiku je vazno personalizirati da bi
se izbjegle zamke podanicke politicke
kulture i u tom kontekstu vazno je
memorirati sljiede¢a imena: Eliot Engel
— njujorski kongresmen koji je bio
supredlaga¢ (co-sponsor) legislativnih
prijedloga kao $to su osuda agresije
na Bosnu i Hercegovinu i Hrvatsku
u maju 1992 (H.Res448), ukidanje
embarga na oruzje 1995. (H.R.1172)
te rezolucije o osudi genocida nad

Bosnjacima.  (H.Res.1045).  Zatim,
tu je ime Benjamin Gilmana,
takoder  kongresmena, umjerenog
republikanaca.

U kongresnim arhivama i medijskim
izvjestajima Karci¢ pronalazi zanimljive
detalje iz Gilmanovog Zivota, kao $to je
pismo koji je uputio New York Timesuu
vezi s ukidanjem embarga na oruzje, a
u kojem je napisao: ,Jedina ¢asna opcija
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() jest dozvoliti muslimanima da se
naoruzaju u cilju samoodbrane.

Kar¢i¢ svojim novinarskim tekstom
sudjeluje u oblikovanju javnog mnijenja,
u profiliranju vrijednosnih orijentacija i
gradanstva, korektivno participira u
centrima politickog odlucivanja i bez
zebnje insistira na demistificiranju
politike. Zato se zalaze da Benjamin
Gilman, Joseph Lieberman, Frank
McCloskey, Chris Smith, Bob Dole,
Joe Biden i drugi imaju svoje zasluzeno
mijesto u studijama o periodu agresije
na Bosnu i Hercegovinu. ,Podrska
ameri¢kih senatora i kongresmena
Bosni i Hercegovini o pitanju ukidanja
embarga na oruzje i naoruZavanje
Armije  RBiH predstavlja  svijetlo
poglavlie odnosa SAD-a  prema
Bosni i Hercegovini u vremenu kada
je Clintonova administracija cesto
mijenjala svoje ionako promjenljive
stavove o intervenciji.* Utoliko je
vrijednost ovog rukopisa veéa jer ée
historiografija na kraju morati napraviti
sinteticku interpretaciju ratne agresije, a
u ovoj knjizi moze za sebe nadi pregrst
informacija koje meritorno opisuju
bosansko-americke odnose.

Knjiga Medunarodni odnosi: Pogled
iz Sarajeva nudi korisne deskripcije,
racionalne  uvide i  spoznajno
relevantne informacije i o drugim
genocidima. Autor se posebno zanima
za azerbejdzansku politiku,  kao i
njene napore da se institucionalizira
sje¢anje na masakr koji su pocinile

jermenske trupe nad etnickim Azerima

u Khojalyju. Kar¢i¢ nam u dva
¢lanka daje pregled o vanjskoj politici
Azerbejdzana, odnosima s Bosnom
i Hercegovinom, aktivnostima koje
se poduzimaju u domenu kulture
sje¢anja (usvajanje rezolucija, izgradnja
memorijalnih centara) zbog zlo¢ina
nad civilnim stanovnistvom, tragi¢nim
iskustvima koja su povezala ove dvije
zemlje. Karci¢ takoder pokazuje svoju
ckspertizu za politicka zbivanja u
Turskoj kroz razlicite historijske faze,
Maleziji te Rusiji.

U knjizi Hamze Karcica historija
diplomatijemoze naéizasebe podsticajne
kriticke uvide u politiku medunarodne
zajednice prema ratu protiv Bosne i
Hercegovine, ali i teskoée i kontroverze
njene radajuée diplomatije. Izdvojimo
originalne stru¢ne tekstove kao $to
su: ,,Zvani¢nici RBiH u memoarima
Clintonovih ~ saradnika: Izetbegovi¢
je ¢uvao ideju Bosne™ (21. septembra
2013); ,,Svi putevi vode u Washington?
Diplomatske posjete Aljje Izetbegovica
Sjedinjenim  Americkim  Drzavama
1991-1995“ (13. decembra 2014);
,Odlazak dugogodisnjeg kongresmena
Benjamin  Gilmana  (1922-2016)"
(28. decembra 2016); ,Sta poraz
njujorskog  kongresmena  Eliota
Engela znaci za Balkan?“ (25/26. jula
2020); ,,Sta je Biden ucinio za BiH?
(31. oktobra/1. novembra 2020) i drugi.
L historija  medunarodnih odnosa za
sebe moze nadi ovdje grade. Karcicevi
tekstovi su polemike, prikazi, pa ¢ak
i konfrontacije vazne za ono $to u
sferi medunarodnih odnosa zovemo
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angagirana polemifa. Autor takoder radi
analize evropskih i americkih rezolucija
o Srebrenici, insistira na razlikovanju
ciljeva, sredstava i prioriteta kada pise i
euroatlantskim integracijama, pa tvrdi
daje ,medunarodnazajednica vise ideal
kojem se tezi a manje konkretan akeer*
te debatira s autorima oko termina
‘zamrznuti sukob’ itd.

Kao politolozi, na strancima ove knjige
mogli bismo na¢i obilje materijala
za istrazivanje pseudodemokratije i
kvazipluralizma te politicke propagande
i manipulacije nacionalnim, cije dijelove
Kar¢i¢ ponekad nazivaproblemimaviska
podrske (18. marta 2013). Izdvojimo
samo nekoliko tekstova koji na to
ukazuju: ,Slucaj profesora Mehmeda
Cana: matemati¢ar i historija (2.
decembra 2013); ,,Politicki eksperiment
jednog biznismena: Sjecanja Milana
Pani¢a“ (23. aprila 2016); ,Osvrt na
jednu fazu duge karijere: Helen Delich
Bentdey (1923-2016), (5. novembra
2016); ,,Dokror koji je Jimmyja Cartera
doveo na Pale (osvrt na knjigu Borka B.
Dordevica Stakleni mir: Dzimi Karter i
opasni Srbi, Prometej, Novi Sad, 2016 (5.
januara 2019); ,,St je prestolonasljednik
Aleksandar Karadordevié govorio o Bosni
i Hercegovini od 19917 (4. januara 2020)
i ,Predsjednica Hrvatske islamofobijom
zelizamaskirati historijski revizionizam®
(19. augusta 2019).

Kar¢i¢evi tekstovi govore i o njemu
samome, teotkrivaju,ako natoobratimo
paznju, viSedimenzionalnost njegove
liénosti i njegovog javnog angazmana.

Oni otkrivaju, prije svega, u nasem
uvidu njegove intelektualne sposobnosti
kao $to susposobnostzapazanja, analiza,
sublimacija, sposobnost prepoznavanja
emancipatorskog i retrogradnog
te razlikovanja senzacionalnog od
sustinskog.

Njegovakritika provodises pozicijali¢no
osvijestene svjetonazorske humanisticke
aksiologije i emancipatorski nadahnutih
politickih orjjentacija.

Nermina MUJAGIC

Redovna profesorica na
Fakultetu politickih nauka
Univerziteta u Sarajevu
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